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Buddhovy vzneSeni Zaci

Maha Moggallana — Vladce psychickych sil

,Pozdrav jemu,... bhikkhuovi, ktery mohl, stejné jako Brahma, vidét v okamZikovém
zdblesku pfed svyma ocima tisic svétii, pozdrav mistrovi magickiych sil, jenzZ mohl v proudu Casu
vidét i vyvstdvdni a umirdni bohii.” (Theragatha 1181)

Mladi

Pobliz hlavniho mésta kralovstvi Magadha (soucasného indického statu Bihar) bylo
nékolik vesnic. V jedné z nich se narodil Kolita Moggallana. Brahmanskd rodina, ve které
se narodil, pochédzela z rodu Mudgaly, jednoho starovékého véstce. A tak byl tento rod
nazyvan ,Moggallanové’. Mald vesnice byla celd obyvédna brahmany, byla tedy velice
konzervativni. Kolitiiv otec se narodil v nejpfednéjsi rodiné ve vsi, ze které se obvykle
vybiral starosta. JelikoZ byl ¢lenem takové vysoké kasty a patfil k nejuctivan€jsi rodiné
ve vsi, byl jeho otec skoro jako maly krél. Takto Kolita vyrtstal v prostfedi bohatstvi a
slavy, nepoznévaje Zddné utrapy. Byl vyucen v brdhmanské tradici, zaloZené na zdkonu
zasévani a dozrdvani ¢ina. Toto vzdélani zahrnovalo viru v budouci Zivot (po smrti) jako
samozfejmou zaleZitost, jeZ byla nezbytnou soucésti kazdodenniho Zivota a jeho rituald.

Kolitova rodina zila ve velmi pratelském vztahu s jinou brdhmanskou rodinou ze
sousedni vesnice. Ve stejny den, kdy se narodil Kolita, se v této sousedni rodiné rovnéz
narodil chlapec, jenz dostal jméno Upatissa. Kdyz chlapci vyrostli, stali se z nich
nerozlué¢ni pratelé. Vsechno dé€lali spole¢né, at' to bylo studium, hra, zdbava ¢i prace.
Vzdy byli vidét spolu, jejich neochvéjné prételstvi trvalo po cely Zivot, vice neZ osmdesét
let. Nikdy se spolu nepfeli ani vii¢i sobé nechovali zast. Vzdy Zzili smirné a vzajemné se
zastavali ve vSech obtiZich. Ve svém charakterovém rozpoloZzeni vSak byli zcela odlisni.
Upatissa byl vice typem prazkumnika, odvaZzny a iniciativni, zatimco Kolitovou cestou
bylo spi§ zabezpecovani, rozvijeni a rozsifovani toho, co dosahl. Rovnéz jejich rodinné
postaveni bylo odlisné. Kolita byl jedinym synem, kdeZto Upatissa mél tfi bratry a tii
sestry. Jejich pratelstvi pro né znamenalo mnoho a napliiovalo jejich kazdodenni Zivot.
Jen mélo se zajimali o opacné pohlavi, ackoli nebyli zcela prosti lehké srdec¢nosti a
pozitkd, jeZ patii k mladdi. Kazdy z nich byl vidcem skupiny prétel, se kterymi se



oddavali mnoha druh@im her a sportu. KdyZ se vydavali k fece, Kolitovi spolecnici
prijizdéli v fadé vozti a Upatissovi v privodu nositek.

V Rajagaze, hlavnim mésté Magadhy, se kazdoro¢né konala velka vefejnd udalost,
zahrnujici rizné druhy zdbavy a predstaveni, nazyvand ,Slavnost horskych vrcholkd’. I
oba prételé se ji Sli zacastnit. Byla pro né pfipravena mista, odkud mohli pohodlné
sledovat predstaveni. KdyzZ byla prilezitost k smichu, sméli se. KdyZz bylo predstaveni
vzru$ujici, byli vzruSeni. Takto se bavili pfedstavenim, dokud neodesli. Druhy den
rovnéZz horlivé pokracovali ve sledovéni predstaveni, ve kterém se misil lidovy humor a
staré legendy. Ale tentokrat jiz nedoslo k vyvrcholeni jejich radostné nélady, které
ofekavali. I na tfeti den pro né byla pfipravena mista, zatimco byl zhavymi ndzvy
ozndmen novy program predstaveni. Tu noc spali Spatn€, nebot' dojem z predchozich
dnu stale znepokojoval jejich mysl. KdyzZ se Kolita probudil, pomyslel si:

, K ¢emu je ndm toto vSechno? Je zde opravdu néco, co stoji za to vidét? Jaky z toho plyne
prospéch? Za pdr let budou tito okouzlujici herci stafi a sesli, opusti toto Zivotni jevisté a budou
pokracovat ve svém putovdni bytim, vedeni svym touzZenim. A stejné je to s ndmi. Tito herci
nemohou pomoci ani sami sobé vyfesit problém byti. Jak by pak mohli pomoci ndm? Jenom zde
marnime ¢as, misto abychom mysleli na své osvobozeni!”

Upatissa rovnéz stravil neklidnou noc a prichdzely mu stejné myslenky. UvaZoval o
tom, jak se tyto starovéké myty a legendy, zdramatizované v pfedstavenich, opravdu
zabyvaly skutecnosti znovuzrozovani. Vtipy a Zerty vSak prevddély tyto predstavy na
zébavnou hru, predstirajice, Ze je to pouze tento pritomny Zivot, kterym je tfeba se
zabyvat. Nebylo toto umélé potlacovani a pfemahani skute¢nosti pouhou marnou iluzi?
KdyZ réno tretiho dne pfisli ke svym misttim na slavnosti, Kolita fekl svému priteli:

,Co je to s tebou? UZ nejsi tak veselyj jako d¥iv. Co té tiZi?*Jeho pitel odpovédél: ,Rekni
mi, k Cemu jsou ndm vsechna tato potéSeni zraku a sluchu? Je to zcela bezvyznamné a
neuzitecné. Meéli bychom spiSe hledat cestu, jak se osvobodit od tohoto strastiplného zdkona
pomijivosti, cestu k osvobozeni od téchto prchavijch iluzi Zivota, které nds sviidné navstévuji, ale
opoustéji nds prdzdné. Tyto myslenky se mi honi hlavou. Ale ty rovnéz, drahy Kolito,
nevypadds vesele!“Kolita odpovédél: ,Jd jsem téz pocitil to, co ty. Pro¢ bychom se zde méli ddle
zdrzZovat, na takovém marném svétském predstaveni? Meéli bychom hledat cestu k Cistoté
(svatosti)!”

KdyzZ Upatissa slysel, Ze jeho pfitel mél tplné stejné prani, Stastné€ prohlasil:

,Toto je dobrd myslenka, kterd se v nds objevila nezdvisle na sobé! Dost dlouho jsme jiZ
marnili sviij ¢as a své Zivoty vSemi témito neprospésnymi vécmi. Ale kdyz nékdo naléhavé hledd
osvobozujici ucent, mél by opustit domov a majetek, a odejit jako poutnik bez domova, oprostény
od svétskych smyslovijch pout, povznést se nad né jako ok¥idleny ptdk.”

A tak se dva pratelé rozhodli Zit asketickym Zivotem, putovat po Indii a hledat
ucitele, ktery by je mohl vést. KdyZ své rozhodnuti sdélili svym spole¢niktim, tito mladi
muZi tim byli tak dojati, Ze se vétsSina z nich téZ nadchla pro hledani osvobozeni. A tak
vSichni opustili své domovy, kdyz odlozili své posvatné brahmanské sntry, oholili si
vlasy a vousy, a oblékli si tradicné zbarvené Saty asketickych poutnikt. Odkladajice
vSechny charakteristické znaky a vysady své kasty, vstoupili do beztfidniho spolecenstvi
askett1 (samana).



Roky putovani a hledani osvobozeni

Bylo to priblizné ve stejné dob€, kdy se princ Siddhattha oZenil (¢imZ oproti nim
ucinil odlisny krok do svétského Zivota), kdyz Kolita s Upatissou opustili své svétské
domovy a zacali své hleddni vnitfniho miru a spasy. Spolu se svymi prételi zapocali
obdobi vycviku u duchovniho ucitele, préavé jako to ucinil pozdéji i Bodhisatta.

V téch dobéch bylo mnoho ucitelt s mnohymi odliSnymi ndzory. Néktefi z nich
pfimo ucili amoralismus (bezvyznamnost ctnosti), jini ucili fatalismus (viru v osud) a
dalsi ucili materialismus. Oba prételé poznali zvracenost takovych uceni jiz dfive, a tak
je nebrali moc vazné. V Rajagaze byl nicméné jeden ucitel, ktery na né udélal dobry
dojem. Jmenoval se Safijaya a podle tradice to byl onen Safijaya Belatthaputta, zmifiovany
v palijském kénonu jako jeden z Sesti hlavnich nebuddhistickych uciteld. Skupina pratel
vstoupila k nému do faddu, coz pfispélo k uznéni Safijayovy povésti. Dochované texty
nam neddvaji odpovéd na otdzku, ¢emu je Safijaya vlastné ucil, zminuji se vak strucné o
nékterych klicovych myslenkach, které byly pro tehdejsi Indy dostacujici k tomu, aby jim
umoznily porozumét podstaté onéch uceni.

Oproti ostatnim asketickym ucitelim, ktefi ¢inili zcela dogmatickd prohlaseni
ohledné jistych otazek, jeZ mohou byt nazvany ,hlubsi existencidlni otazky’, byl Safijayiiv
pristup vice obsdhlejsi. Prvni otdzka: Existuje onen svét (po smrti)? Druhda: Existuji
samovolné zrozené bytosti? Treti: Existuji ndsledky a plody dobrych a Spatnych c¢ina?
Ctvrta: Existuje Tathdgata (Dokonaly) po smrti? Kdykoli tyto otdzky vyvstaly mezi
starovékymi indickymi mysliteli, povaZovali za moZné odpovédét ¢tyfmi zplisoby: 1.
existuje, 2. neexistuje, 3. existuje i neexistuje, 4. ani-existuje-ani-neexistuje. Safijaya ucil,
Ze vSechny tyto odpovédi jsou nepriijatelné jako feSeni, nebot vSechny obsahuji
neroziesitelné protiklady, a proto je tfeba zdrZet se zaujeti jakéhokoli stanoviska ohledné
téchto otdzek. Zde mtiZzeme poznamenat, Ze z téchto ¢ty zminénych otdzek, které se
¢asto objevuji v palijskych textech (M. 63), se hlavné ta ctvrtd tykala Safijayovych
problém{, totiz ta, kterd pojednédva o stavu Tathagaty po smrti.

Zatimco ostatni asketicti ucitelé jako feSeni svych problému vzdy zastavali jednu z
téchto ctyt logickych moZnosti — ano, ne, ano i ne, ani-ano-ani-ne —, Safijjaya neschvaloval
ani jednu z nich. Obzvlasté neschvaloval neprokazatelné tvrzeni, Ze neni onen svét, ze
nejsou spontanné stvorené bytosti, Ze nejsou nasledky vykonanych ¢inti a Ze neni dalsi
existence po smrti. V tomto se zfeteln€ odliSoval od soucasnych materialist(i. U¢il spiSe,
naziraje nerozfeSitelnou povahu téchto otdzek, Ze je tfeba zaujmout stanovisko
nepfipoutanosti a nestrannosti, a netoleroval ani maly sklon k souhlasu ¢i nesouhlasu s
témito teoriemi a jejich dtsledky. Z toho miZeme vidét, Ze byl upevnénym agnostikem a
skeptikem zvlastniho druhu, ktery se snazil obratit ignorantni negativismus do tplného
tilosofického postoje. Podle nékterych jeho zptisobtt bychom ho v soucasnosti asi nazvali
existencialistou. Ucil zvlastni druh takzvaného dialektického existencialismu, namisto
dialektického materialismu.

Tehdejsi kral Ajatasattu povédél Buddhovi o nasledujici rozmluvé, kterou mél s
asketou Safijayou:

JJednou jsem ptisel k Safijayovi Belatthaputtovi a zeptal jsem se ho: “Pane, miiZes mi
vyloZit plody asketického Zivota, bezprostfedné viditelné zde a nyni?” NaceZ Safijaya odpovédél:
"Tidzes-li se mé, jestli existuje... neexistuje... existuje i neexistuje... ani existuje ani neexistuje
onen svét; existuji... neexistuji... existuji i neexistuji... ani existuji ani neexistuji svévolné
zrozené bytosti; existuji... neexistuji... existuji i neexistuji... ani existuji ani neexistuji ndsledky a
plody dobryjch a Spatnjch Cinii; existuje... neexistuje... existuje i neexistuje... ani existuje ani
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neexistuje Tathagata po smrti; kdybych si myslel, Ze existuje... neexistuje... existuje i
neexistuje... ani existuje ani neexistuje, prohldsil bych, Ze existuje... neexistuje... existuje i
neexistuje... ani existuje ani neexistuje, ale jd nefikdm, Ze to tak je. Nefikdm, Ze to je takto.
Nefikdm, Ze to je jinak. Nefikdm, Ze to tak neni. Nefikdm, Ze to neni ani tak, ani jinak.” Takto,
pane, Safijaya Balatthaputta pfedvedl sviij zpiisob vyhybavosti, kdyZ byl otdzdn na plody
asketického Zivota, bezprostiedné viditelné zde a nyni.” (D. 2)

Kolita a Upatissa vSak tehdy, nenalézajice Zadného lepsiho ucitele, byli Safijayou
zaujati, nebot museli citit, Ze jeho filosoficky postoj byl vice nez pouhou vyhybavosti. Po
kratkém case nicméné vidéli, Ze Safijaya neznd to, co hledaji: vyléceni z nemoci
vSudypritomného utrpeni. Kromé toho intuitivné citili, Ze skutecné existuje onen svét, Ze
existuji svévolné zrozené bytosti a Ze existuji nasledky a plody dobrych a Spatnych cind.
Jejich porozuméni v tomto prekracovalo porozumeéni jejich skeptického ucitele. Navic
Safijaya, v tplném protikladu ke svému dogmatickému skepticismu, jednou prohlésil, Ze
jeho nejlepsi zaci byli znovuzrozeni na takovém a takovém misté (S. 44). Jednoho dne
proto dva prételé pristoupili k Safijayovi a zeptali se ho, jestli jim mtZe predat jesté
néjaké dalsi uceni, kromé téch, které se jiZ od n€j naucili. Na to jim odpovédél: ,Toto je
vse. Nyni zndte celé mé uceni.” Kdyz to uslySeli, rozhodli se odejit a pokracovat ve svém
hledani. Citili, Ze to bylo kvili hleddni osvobozeni, pro¢ opustili své rodiny, a ne kvili
hled4ni nekone¢nych a bezvyslednych agnostickych argumentu.

Takto podruhé odesli Zit jako poutnici hledajici pravdu. A znovu putovali po mnoho
let Indii, od severu k jihu, od vychodu k zdpadu. Snéaseli prach cest, tmorné vedro, dést
a vitr, pohdnéni myslenkami, jeZ hybaly mysli mnohych Indt:

Jsem obéti zrozenti, stdrnuti a smrti, trdpent, navikdni, bolesti, Zalu a zoufalstvi. Jsem obéti
strasti, kofisti strasti. Jisté Ize poznat ukonceni celého tohoto mnoZstvi strasti!” (M. 29)

Na svych cestéch se setkali s mnohymi askety a brahmany, o nichz se povidalo, ze
jsou neobycejné moudfi. S nimi vedli rozpravy o bohu, o svét€, o nebi, o pekle, o smyslu
Zivota a o cesté k osvobozeni. Brzy vSak svou ostrou a kritickou mysli, vycvi¢enou
Safijayovym skepticismem, poznali planost a u¢enou nevédomost vsech tvrzeni téchto
filosofti. Nikdo z téchto uciteld nemohl zodpovédét jejich hluboké otazky, zatimco dva
prételé byli vzdy schopni odpovédét na otdzky ucitelti. Neni zaznamendano, které dalsi
ucitele vyhledali, bylo by vsak prekvapujici, kdyby se tito dva hledaci pravdy nesetkali s
takovymi mystiky a mudrci, jako byl napiiklad véStec Bavari, jenZ byl obdaren velkou
psychickou silou, nebo dva ucitelé nehmotnych a nekone¢nych oblasti, u nichZ se néjaky
¢as ucil i Bodhisatta. Z jejich Zivotniho pfibéhu vSak miizeme odvodit, Ze tito dva tehdy
nedosdhli podobné transcendentni zkuSenosti osvobozeni jako Bodhisatta. Co mohlo byt
pri¢inou nepfitomnosti tohoto dosazeni?

Pro duchovni hledace jsou zde dvé moznosti: bud’ ziskat vnitfni mir a jas hlubokym
soustiedénim (samadhi) nebo hledat ¢isté uceni o smyslu existence v jeji celistvosti, které
zahrnuje i smysl tohoto vnitintho miru. Ti, kdo dosdhli takového vnitiniho miru,
vétsinou odkladaji néjaké dalsi hledéni, nebot nalezli ohromujici blaZenost, o které se
domnivaji, Ze je koneénym cilem. Tato blaZenost by vSak mohla trvat v nejlepSim
pfipadé€ pér edénti (veleveéki) v nékterém z nebeskych svéth, a poté, co se vycerpala sila
vykonanych zasluh, by se ¢lovék vratil do stejného samsarického uvézneéni jako predtim.
dva pratelé nevzpominali na takové predchozi zkuSenosti, zietelné a intuitivné citili, Ze
meditativni blaZenost a jeji odména nejsou konecnym cilem, ale pouze docasnou tlevou
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existence, toho, jak véci drzi pohromadé v tomto samsarickém celku. Toto objasnéni vSak
nemohlo byt nalezeno bez pomoci Buddhy. Proto pokracovali ve svém hledani, dokud je
neptivedlo k Buddhovi. V dobé Buddhovy nepfitomnosti by jejich hledédni bylo stejné
bezvysledné jako docasné dosazeni a naslednd ztrata samadhi. Mohla to byt jejich vnitfni
nepopsatelna naléhavost, jeZ jim nedovolovala odpocinek béhem poslednich let jejich
vlastniho hledani, dokud nenalezli Buddhu, ktery téZ odeSel do bezdomovi, hledaje
osvobozeni. Kdyby si Bodhisatta, budouci Buddha, v tiZivé situaci velkych duchovnich
krizi nevzpomnél na medita¢ni zkuSenost ze svého mladi, kterou pak pouzil jako branu
k osvobozeni, nedalo by se ocekavat, Ze by tito dva pratelé sami zjistili, Ze toto meditac¢ni
pohrouZeni (jhana) by mélo byt pouZito jako vstupni brana k vyssim staviim mentélniho
osvobozeni. Oni sami neméli tuto medita¢ni zkuSenost, ani rozsahlé a nezavislé mentélni
rozpéti Buddhy. Toto je jeden z aspekttl utrpeni existence, vézeni nevédomosti: bud’ se
nékdo usadi u této brény a strezi ji jako skutecny domov miru a blaZenosti, jako to délaji
mystici, nebo ji nékdo projde rychle. Ve zpétném ohledu bylo putovani dvou pratel,
hledajicich pravdu, praveé jako obchdzeni dokola v kruzich, ocekavaje Buddhovu zvést o
osvobozujici stezce.

Nalezeni Uceni

AniZ by poznali néco z Buddhova uceni, zanechali svého poutnického Zivota a asi po
dvaceti letech se vratili do rodného kraje Magadha. Toto se stalo kratce poté, co Buddha v
Baranasi roztocil Kolo Dhammy.

Dva pratelé stéle nepfestavali doufat a rozhodli se, Ze budou nyni hledat odd€lené,
aby se zdvojily jejich moznosti. Dohodli se, Ze ten, kdo bude prvni poucen o presvédcivé
stezce k bezsmrtnosti, o tom rychle bude informoval druhého. Tehdy, kdyZz bylo obéma
kolem ¢tyriceti let, Buddha vyslal prvni skupinu svych zakt, 61 arahatii, aby vykladali
Uceni pro blaho a stésti mnohych. Buddha sdm odeSel do Rajagahy, kde se magadhsky
kral brzy stal jeho stoupencem a daroval mu Bambusovy haj. V tomto hdji Buddha
prodléval, kdyz se Kolita s Upatissou vrétili do Rajagahy.

Jednoho dne se Upatissa vypravil do mésta, zatimco Kolita ztstal ve svém pribytku.
Kolita pak uvidél, jak se jeho pfitel vraci, ale nikdy predtim ho nevidél takového jako
nyni. Zdal se byt cely jako vyménény, jeho vzhled byl povzneseny a zafivy. Kolita se ho
dychtivé zeptal:

JJasné jsou tvé rysy, drahy pfFiteli, a tviij vijraz je tak zd¥ivy a ¢isty. Nalezl jsi snad cestu k
bezsmrtnosti?” Upatissa odpovédél: ,Je to tak, drahy priteli, bezsmrtnost byla nalezena.”

Nacez mu vylozil, jak se to stalo. Ve mésté uvidél bhikkhua, jehoZ chovani na néj tak
hluboce zapusobilo, Ze k nému pfistoupil a zeptal se ho, kdo je jeho ucitelem. Tento
bhikkhu, jehoZ jméno bylo Assaji, byl jednim z prvnich péti Buddhovych Z4ki a jednim z
61 arahatii. Assaji odpovédél, Ze je Zdkem askety z rodu Sakyi. KdyZz ho Upatissa
pozadal, aby mu vyloZil ueni svého ucitele, Assaji fekl, Ze to nemtZe udélat, nebot
vstoupil do fddu pouze pred n€kolika mésici; miZe mu pouze struéné vyloZit podstatu
Uceni. KdyZz Upatissa tekl, Ze by byl uspokojen pozndnim praveé samotného jaddra Uceni,
Assaji odpovédél kratkym verSem, ktery se stal slavnym vSude tam, kde se v
nasledujicich stoletich a tisiciletich rozsifilo Buddhovo Uceni. Toto je palijsky text onoho
verse a jeho preklad:



Ye dhamma hetuppabhava - U véci vznikajicich z podminek,
tesam hetum Tathagato aha - Tathagata popsal tyto podminky
tesafi ca yo nirodho - a rovnéz jejich ustani,
evamvadi Mahdsamano. - tomu uci velky asketa.

Kdyz Upatissa uslysel tento vers, vyvstalo v ném jasné a neposkvrnéné oko Dhammy
(tj. uzfel pravdu), a to samé se stalo i Kolitovi, kdyz jej vyslechl od svého pritele. On
rovnéz poznal:

,Cokoli je pfedmétem vzniku, to vse je rovnéz predmétem zdniku (cokoli vznikd, to vse i
zanikd).” Toto poznani, jez bylo vzbuzeno onim verSem, mtZe byt nazyvano skuteéné
mystickou udélosti. Nam se miize zdat, Ze tyto ¢tyfi fadky neobsahuji jasné vysvétleni,
dostacujici k plnému porozuméni. Hlubsi a rozsahlejsi vyznam tohoto verSe se vSak
odhaluje pouze tém, kdo se po dlouhou dobu cvi¢i v rozvijeni moudrosti a odfikédni, a
dlouho uvazuji o nestélosti a bezsmrtnosti, 0 podminéném a nepodminéném. Tento vers
bude mit takovy prevratny dopad pouze na ty, kdo maji sjednocenou mysl a jsou zvykli
zkoumat jevy pouze z hlediska toho, co je ,podminéné’ a co je ,nepodminéné’. Jelikoz
dva pratelé byli vnitiné pfipraveni, mél Assajiho vers silu vést je k dosaZeni ,vstupu do
proudu’ (sotdpatti), ktery je prvnim stupném probuzeni, prvnim nazienim bezsmrtnosti
¢i nibbany (odpoutani), jez prekracuje pomijivost nasi existence, kde vzdy vladne smrt. V
okamZiku probuzeni tak uzreli to, co je nestvorené.

Zde je zajimavé poznamenat, Ze tii bhikkhuové, kteti byli Buddhovi nejblize, Ananda
a dva hlavni Zaci, nedosahli ,vstupu do proudu’ skrze Buddhovo vlastni pouceni, ale
diky vedeni ostatnich. Ananda skrze ucitele Sarighy, arahata Punnu Mantaniputtu, Upatissa
skrze arahata Assajiho, a Kolita skrze né€koho, kdo nebyl arahat, ale pouze ,ten, kdo
vstoupil do proudu’. Aby bylo mozZné takové poznani, musel byt Kolita obdafen pevnou
davérou ve svého pfitele a v pravdu. A Kolita mél tuto daveéru. Poté, co Kolita vyslechl
tento mocny vers, zeptal se, kde Zije ten velky asketa, dokonale probuzeny. KdyzZ uslysel,
Ze prodléva nedaleko, v Bambusovém hdji, pfal si k nému bezprostfedné odejit. Ale
Upatissa ho pozéadal, aby jesté pockal, a fekl mu:

,Pojd'me nejdiive za Safijayou, abychom mu vekli, Ze jsme nalezli bezsmrtnost. Bude-li
schopen porozumeét, jisté postoupi smérem k pravdé. Nebude-li schopen to hned pochopit, snad
bude mit alespori dostatek diivéry a pripoji se k ndm, aZ piijdeme za Mistrem. KdyZ sdm
vyslechne Probuzeného, jisté mu porozumi.”

,Slys, pane! Ve svété se objevil Probuzenyj. Dobie vyloZené je jeho uceni a jeho bhikkhuové
Ziji dokonale ¢istym Zivotem asketii. Pojd s ndmi ho spat¥it!”

Ale Safijaya se k nim nechtél pfidat, a misto toho jim nabidl vedeni svych stoupenct,
spolecné s nim, jako sobé rovni. Kdyby to pfijali, ziskali by tim velkou povést, jelikoz v
té dobé se duchovni ucitelé t€sili znacné ucté. Ale ti dva odpovédéli, Ze by zlstali Zaky
po cely zivot, at u néj nebo u Buddhy. Nacez ho pozadali, aby s nimi odeSel za
Buddhou, k ¢emuz se oni jiz definitivné rozhodli. Safjjaya vSak, zmitdn nerozhodnosti,
lamentoval:

,.Jd nemohu odejit! Mnoho let jsem byl ucitelem a mél jsem mnoho Zdkii. Kdybych se nyni
stal znovu sdm Zdkem, bylo by to, jako kdyby se velké jezero zménilo v malou kaluz!”

Takto byl zmitan vnitinim konfliktem. Soupefila v ném vile poznat pravdu s jeho
touhou udrzet si své vysoké postaveni. Naléhavost uchranit svou pozici vSak byla
siln€jsi, a tak ji podlehl. Tehdy mél Safijaya kolem péti set Zzakt. Kdyz jim sdélil, Ze se
dva prételé rozhodli nasledovat Buddhu, vSichni se k nim chtéli svévolné pridat. Kdyz



vSak vidéli, Ze by Safijaya zhstal opustén, polovina z nich zavéhala a rozhodla se vratit
ke svym navyklym zpasobtm. KdyZ Safijaya vidél, Ze ztratil mnoho svych z&ki, byl
stizen zarmutkem a zoufalstvim. Texty pravi, Ze se ,z jeho tst zacala finout horka krev’.

Zapas o uskutecnéni Uceni

Nyni dva pratelé, nasledovani dvéstépadesati askety, vstoupili do Bambusového
héje. Zde Buddha pravé vykladal Dhammu bhikkhuiim. Kdyz uvidél prichdzet dva
pratele, pravil:

,Zde, bhikkhuové, prichdzeji dva prdtelé, Kolita a Upatissa. Ti budou moji hlavni Zdci,
vzneseny pdr Zdki!”

Kdyz prisli, vSichni uctivé pozdravili Buddhu, sepjali své dlané a poklonili se k
noham Mistra, nacez ho oslovili:

,Miize ndm byt, Ctihodny pane, udélen odchod do bezdomovi a plné prijeti do Fddu?”
VzneSeny odpoveédél: ,Pojd'te, bhikkhuové, dobie vyloZené je Ucent, Zijte nyni svaty Zivot,
ucirite konec strasti!”

Témito struénymi slovy prijal dva pratele a jejich ndsledovniky do fddu. Nyni byl
Upatissa nazyvan Sariputta, coZ znamend ,Syn Sari’, podle jména své matky. Kolita byl
nazyvan Maha Moggallana, ,Velky z rodu Moggallanii’, kvili jeho odliSeni od jinych
bhikkhuii ze stejného rodu, jako naptiklad Ganaka Moggallana a Gopaka Moggallana.

KdyzZ byli vSichni pfijati do fddu, Buddha oslovil onéch dvéstépadesat Zak a vylozil
jim Uceni takovym zptlisobem, Ze zanedlouho dosahli prvniho stavu osvobozeni, vstupu
do proudu, a v odpovidajicim case se z nich stali arahati. Sariputta a Moggallana tehdy
odesli do tustrani, odlouceni jeden od druhého. Sariputta ztstal v blizkosti Rajagahy a
meditoval v jeskyni nazyvané ,Kanci tkryt’. Odtud chodil do mésta pro almuznu, coz
mu poskytovalo prileZitost ¢asto naslouchat Buddhovym rozpravam. To, co zde sly3el
od Mistra, nezdvisle pfepracoval ve vlastnich myslenkdch a metodicky proniknul k
jasnému porozumeéni mysli a jejim zdkonam, podle kterych funguje. Potfeboval ¢trnact
dni k dosazeni arahatstvi, Gplného odstranéni vSech zdkalt (asavakkhaya).

Moggallina si (z dtivodi, které nezndme) zvolil za sviij pribytek les nedaleko vesnice
Kallavalaputta v kraji Magadha. S velkou horlivosti zde meditoval v sedé i v chlizi tam a
zpét. Pri tomto usili vSak byl ¢asto pfemoZen ospalosti a maldtnosti. Ackoli si nepral
upadnout do spanku, byl neschopny udrZet své télo a hlavu ve vzpiimené poloze.
Prozival obdobi, kdy drzel své oc¢i oteviené pouze silou vtle. V jediné myslence
prochdzel ndmahou a vnitinim napétim dlouhych let putovani za tropického zéru. Je
mozné porozumét tomu, Ze s ukoncenim svého hledani jeho télo reagovalo tinavou. Ale
Buddha, obdafen velkou starosti o své Zdky, na né neprestal dohliZzet. Svym
nadobycejnym zrakem pozoroval potiZe novych bhikkhuii, a svou magickou silou se
zjevil pted Moggallanou. Kdyz Moggallana uvidél Mistra stojiciho pfed nim, znacna cést
jeho tinavy vzdy zmizela. Nyni ho Buddha oslovil:

Jsi ospaly, Moggallano?” ,, Ano, ctihodny pane. ,Moggallano, jakékoli v tobé vyvstane
vnimdni maldtnosti, kdyZ takto prodlévds, tomuto vnimdni bys nemél vénovat pozornost, u
tohoto vnimdni bys nemél mnoho prodlévat. Je mozné, Ze timto maldtnost zmizi. KdyzZ ani timto
maldtnost nezmizi, mél bys uvazZovat o Dhammé tak, jak jsi ji vyslechl a naucil se ji, mél bys na
ni zaméfit mysl a zkoumat ji. Je mozné, Ze timto maldtnost zmizi. KdyZ ani timto maldtnost
nezmizi, mél bys opakovat Dhammu v viplnyjch podrobnostech tak, jak jsi ji vyslechl a naucil se
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ji. Je mozné, Ze timto maldtnost zmizi. KdyzZ ani timto maldtnost nezmizi, mél bys tFit své usni
boltce a tidy. Je mozné, Ze timto maldtnost zmizi. Kdyz ani timto maldtnost nezmizi, mél bys
vstdt ze svého mista, omyt si oci vodou a pohlédnout do vSech smérii a nahoru ke hvézddm a
souhvézdim. Je mozné, Ze timto maldtnost zmizi. KdyzZ ani timto maldtnost nezmizi, mél bys
vénovat pozornost vnimdni svétla, vnimdni dne — jak ve dne, tak v noci, jak v noci, tak ve dne.
Takto, s otevienou a nezaclonénou mysli, bys mél rozvijet mysl naplnénou jasem. Je mozné, Ze
timto maldtnost zmizi. KdyZ ani timto maldtnost nezmizi, mél bys chodit tam a zpét, se smysly
obrdcenymi dovnitt, s mysli nerozptyjlenou navenek a s vyjasnénym vnimdnim. Je mozné, Ze
timto maldtnost zmizi. KdyZ ani timto maldtnost nezmizi, mél bys ulehnout na pravy bok, nohu
poloZenou na noze, v poloze lva, s mysli zaméfenou na vstdvdni, a po probuzeni rychle vstdt s
mySslenkou: “Nebudu se odddvat pohodli odpocCinku, lezeni a spdnku.” Tak by ses mél cvicit,
Moggallano.” (A. 7,61 (58))

Zde Buddha déva Moggallanovi postupnou sérii ponauceni o tom, jak prekonat
ospalost. Prvni a nejlepsi ponauceni je nevénovat pozornost vnimani (¢i mysleni)
KdyZ zde nékdo neuspéje, miize v sobé vzbudit né€jaké povzbuzujici myslenky nebo
miiZe uvaZzovat o dokonalosti Uceni ¢i v mysli recitovat jeho ¢asti. KdyZ tyto mentalni
prostfedky nepomédhaji, mél by se zaméfit na t€lesnou aktivitu, jako naptiklad mnuti
usnich boltctd, kyvani télem, aktivace energetického obéhu trenim tdu, obcerstveni oci
chladnou vodou nebo vzhlédnuti na hvézdné nebe, coz miZe motivovat k prekonani
ospalosti, jak o tom mluvi Thera Sonapotiriya ve svych versich:

,Nikoli pro toho, kdo dlouho spi, noc rozprostird své hvézdné vénce.
Pouze ten, kdo bdi, pozndvd noc.” (Theragatha 193)

Kdy?zZ toto v8e rovnéz nepomdhd, muiZe v sobé vyvolat vnitini svétlo, o kterém mluvi
mnozi mystici a které vznikd v meditaci oc¢isténé mysli, jeZ se odvratila od svéta. Pak ho
béhem jeho praxe nebude zajimat den ani noc, jelikoZ v ném z4ari vnitini svétlo. Se svou
zétici mysli bude schopny opustit fi$i dne a noci, jeZ je vnimadna smysly, jako btih
Brahma. Z Buddhova pouceni vyplyva, Ze Moggallana takové stavy zakusil jiZ pfedtim, a
tak se o nich Buddha mohl zmifiovat jako o nécem, co Moggallana jiz zna. Toto ,vnimani
(vnitfniho) svétla’ (dlokasafid) je téZ zminéno v Sangiti-sutté (D. 33) jako jeden ze ctyr
zplisobti rozvijeni samadhi a jako cesta vedouci k ,poznani a vidéni” (fidnadassana).
JestliZe tato metoda rovnéz nepomahd, mél by chodit uvédomeéle sem a tam, zaméfen na
télesny pohyb, a snazit se odstranit inavu. Kdyz vSak nepomdhd zddny z téchto sedmi
zpusobti, mlize ulehnout a na chvili si odpocinout. Ale hned jak pociti, Ze je odpocaty,
mél by rychle vstat a nedovolit ospalosti, aby se vrétila. Buddhovo pouceni zde vSak
nekondi, pokracuje nésledovné:

,A ddle, Moggallano, by ses mél takto cvicit: “Nebudu povySeny, kdyZ budu p¥ichdzet na
pozuvdni do rodin. ~ Tak by ses mél cvicit. Miize se stdt, Moggallano, Ze povyjsSeny bhikkhu p¥ijde
na pozvdni do rodiny, a ona rodina je zaméstndna praci. Kdyz tito lidé nevénuji bhikkhuovi
pozornost, pomysli si: “Kdo mé odcizil od této rodiny ? Zdd se, Ze tito lidé mnou nejsou potéSent.
© KdyzZ mu nic nenabidnou, tak znejisti; kdyz znejisti, stane se rozruSenyym; kdo je rozruseny,
ten ztrati sebekontrolu; kdyz ztrati sebekontrolu, jeho mysl md daleko k soustiedeéni. A ddle,
Moggallano, by ses mél takto cvicit: “Nebudu mluvit svdrlivé. ~ Tak by ses mél cvicit. Mluvi-li
nékdo svdrlivé, Ize oCekdvat upovidanost; s upovidanosti pfichdzi rozrusenost; kdo je rozruseny,
ten ztrati sebekontrolu, kdyz ztrati sebekontrolu, jeho mysl md daleko k soustiedéni.”

Zde Buddha vytknul dva zptisoby jednani, jeZ vedou k rozruSeni a neklidu, a které
oba vznikaji z ptili§ tésného spolecenského kontaktu bhikkhuii s laiky. V prvnim pfipadé
je to touha po uznani, kdy povyseny bhikkhu o¢ekava respekt od laikt, a kdyz lidé vénuiji
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vice pozornosti svému zaméstnani nez jemu, znejisti a stane se neklidnym a rozrusenym.
V druhém pripadé je to intelektudlni zéliba v diskutovani, domyslivost ,j4 zndm lépe’
nebo potéSeni z pordzky ostatnich v debaté. Diky tomu vSemu se duSevni energie staci
neprospésnymi smeéry a ztraci se bez uzitku ve zbytecném rozruseni. NedrZi-li nékdo své
smysly pod kontrolou ¢i dovoluje-li své mysli, aby upadala do rozruSeni a snadno
zneklidnéla, pak nedbd a nepecuje o praktikovéani stezky. Takovy stav je vzdalen
sjednoceni mysli a vnitinimu miru ziskanému meditaci.

Poté, co Buddha poucil Moggallanu, jak prekonat ospalost a jak se vyhnout
rozruSenosti, Moggallana mu polozil nasledujici otazku:

JJakym zpiisobem, Ctihodnij pane, se bhikkhu stane osvobozenym skrze odstranéni touZent,
jak se stane tim, kdo dosdhl vrcholu, kdo dosdhl vyprosténi z pout, kdo dokonal svaty Zivot, kdo
dosdhl cile a je nejpfednéjsi mezi bohy a lidmi?”

,Zde, Moggallano, byl bhikkhu takto poucen: “Na veskerych vécech by se nemélo ulpivat.
Kdyz byl takto poucen, pozndvd vsechny véci. Pozndvaje vSechny véci, chdpe vSechny véci.
Chdpaje vsechny véci, jakékoli zakousi pocitovdni, at pFijemné, nepfijemé i ani-p¥ijemné-ani-
nepfijemné, prodlévd naziraje nestdlost, prodlévd naziraje bezvdSnivost, prodlévd naziraje
ustdni, prodlévd naziraje zanechdni. Takto prodlévd, nelpi na nicem ve svété. KdyzZ nelpi, je
nevzrusen. Je-li nevzrusen, je sdim o sobé zcela odpoutdn (parinibbayati) a pozndvd: “Ukonceno
je zrozovdni, dokondn je svaty Zivot, iikol je splnén, po tomto zde jiZ neni nic dalstho.” Timto
zpusobem, Moggallano, se bhikkhu stane osvobozenym skrze odstranéni touZeni, tak se stane
tim, kdo dosdhl vrcholu, kdo dosdhl vyprosténi z pout, kdo dokonal svaty Zivot, kdo dosdhl cile a
je nejprednéjsi mezi bohy a lidmi.”

Kdyz Moggallana obdrZzel od Mistra vSechny tyto osobni rady, oddal se znovu s
velkou horlivosti svému cviceni. Se stdle vétsi energii bojoval s péti vnitfnimi
prekazkami. JiZ béhem mnoha let svého asketického Zivota do zna¢né miry piekonal
smyslné touZeni a zlovuli, které jsou prvni a druhou z téchto prekdzek. Nyni s
Buddhovou pomoci piekonal maldtnost a lenivost, tieti prekazku, a pak neklid a
rozruSenost, ctvrtou prekdzku, tim, Ze se vyhnul neprospéSnym spolecenskym
kontakttim. Nakonec odstranil bolestivou emocni pfipoutanost a pochybnosti, patou
prekazku, tim, Ze nasledoval Buddhovo zavére¢né pouceni o nazirdni nestalosti vSech
jevl. Prekondnim péti prekdZek byl schopny ziskat zkuSenost meditacnich stavia
presahujicich materidlni svét a diky svému pronikavému porozuméni povaze existence
dosel az k brané odpoutani (nibbany).

Nejprve dosdhl ohromujici blaZenosti prvni jhany, stavu mystického mentalniho
pohrouzeni. Nékteré svétské predstavy vsak naddle dotiraly na jeho mysl a zaujimaly
jeho pozornost. KdyZ takto spadl zpét na trovenn mentédlnich prekdzek, Buddha mu
znovu piiSel na pomoc. Nyni vSak uz bez podrobnych navoda jako predtim, nybrz se
strunym ndznakem, jenZ mu pomohl dostat se ze slepé ulicky. VzneSeny ho varoval, Ze
by nemél lehkovazné dtvérovat bezpeci pouhého dosaZeni prvni jhany, ale dosdhnout v
ni vétsiho upevnéni, tak aby v ni jeho mysl byla zcela ponofena a sjednocena. Kdyz
Moggallana nasledoval tuto radu, jeho soustfedéni v prvni jhané jiz vice nebylo
narusovano svétskymi myslenkami.

Kdyz takto upevnil prvni jhanu, dosdhl posléze druhé jhany, kterou nazval
,uslechtilé ticho” (S. 20, 1), jelikoZ vSechny myslenky jsou zde utiSeny. Takto postupoval
az ke ctvrté jhané (S. 40, 2). Jak fekl pozdéji, cvicil pohrouzeni dvéma zptisoby. Zaprvé
rozvijel ,zédklady nadobycejné sily’ (iddhipada, S. 51, 31) a zadruhé ,osvobozeni’
(vimokkha, Thag. 1172). Na své cest€é ke kone¢nému ,osvobozeni moudrosti’ (pafifid-
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vimutti) pouzival jhany jako ,stezky sily’, jez ho vedly k rozlicnym druh@im
nadobycejnych schopnosti a rovnéz jako piistupové cesty k moudrosti. Tato dvojice
pristupt byla jeho pevnym zadkladem, diky némuz se stal arahatem, zaslouZilym. Aby
dosahl ,osvobozeni mysli” (ceto-vimutti), musel projit skrze ,osm stavit osvobozeni’, jez
vrcholi ¢tyfmi nehmotnymi jhanami (aripa-jhana). Na své cesté k tomu, aby se stal
,oboustranné osvobozeny’ (skrze vhled a soustfedéni), pouZival ctvrté jhany jako
zékladu pro oba zplisoby. Kdyz takto postupoval, dosahl ,bezznakového soustiedéni
mysli’, jeZ je prosté vSech znakt podminéné existence a umoZiiuje spatieni ,prvku
bezznakovosti’ — nibbany (S. 40, 9). Toto dosazZeni vSak jesté nebylo kone¢né. Nebot' i zde
byl zaujat jemnym potéSenim z tohoto stavu. Takové jemné potéSeni je stale klamnym
znakem, ktery je tim nejjemnéjsim zakalem. S Mistrovou pomoci se vSak Moggallana
oprostil i od tohoto posledniho pouta a dosdhl dokonalého ,osvobozeni mysli’ a
,osvobozeni moudrosti’, v celé jejich plnosti a hloubce. Takto se ctihodny Maha
Moggallana stal jednim z arahatii. Tehdy o sobé mohl fici: ,Zik podporovany Mistrem miize
dosdhnout stavii nejuyssich pozndni.”

Cely tento rozvoj pozndni mu trval jeden jediny tyden. Bylo to sedm dni, které mély
obrovsky vyznam, a to nejen pro néj. Je obtiZzné predstavit si intenzitu a hloubku
Moggallanovy odhodlanosti béhem tohoto kratkého obdobi, nebot pro clovéka
obdafeného takovou povahou bylo skute¢né hrdinskym usilim svadét uvniti své aktivni
mysli tak téZky zdpas az do tplného odetnuti vSech pout, jez ho véazaly ke svétu. Je
zaznamendano, Ze Buddha si ve ¢tyfech hodindch prvni ¢ésti noci svého Probuzeni ve
vzpomince vybavil 91 svétovych obdobi (eéni). Toto opakujici se rozpinani a
smrstovani ¢asoprostoru si musel vybavit i Moggallina, kdyZ se nezmérnost jeho vnitini
zkuSenosti zhustila do jednoho krétkého tydne. Zde predstava zméritelnosti plynuti casu
zcela selhavd. Pro obycejného jedince, uzavieného ve vézeni svych smysld,
neprobuzeného k nekonecnosti, kterd prolamuje hranice obecnych ¢asovych koncepta,
neni jeden tyden nic vic neZ sedm dni.

Moggallana, jak pozdé&ji sam fekl, dosdhl arahatstvi rychlym pfimym pozndnim
(khippabhififia), to jest v jednom tydnu, jeho postup byl vSak obtizny (dukkha-patipada), s
pomoci pobidnuti Mistra. Sariputta rovnéz dosahl arahatstvi rychlym pfimym pozndnim
(ve dvou tydnech), ale jeho postup byl snadny (sukha-patipada) (A. 4, 167-8). Moggallana
dospél k arahatstvi rychleji nez Sariputta, jelikoZ ho Buddha sdm vedl a intenzivné
povzbuzoval, ale Sariputta byl oproti nému nezavisly ve svém postupu.

Nejpfednéjsi par zaka

Ve ¢trnacté rozpravé z Dlouhé sbirky (Digha-nikaya, Mahdpadana-sutta) VzneSeny
hovoii o Sestici Buddhtit minulosti, z nichZ kazdy mél dva hlavni Zdky a jednoho
pecovatele. Na jiném misté (S. 47, 14) 1ikd, ze vSichni Buddhové minulosti a budoucnosti
rovnéz méli ¢i budou mit takovy par nejprednéjsich Zaka. Kdyz Probuzeny vyvstane ve
svété, jsou mu tito Zaci potfebni podobné, jako jsou réizni ministfi potfebni krali. Buddha
sdm pouZival toto prirovnani ke spravnimu dfadu. O Anandovi, ktery si dokézal
zapamatovat vSechny Buddhovy rozpravy, hovofil jako o ,pokladnikovi Uceni’. O
Sariputtovi hovoril jako o svém ,vojevidci’ a o Moggallanovi jako o ,chtveé’. Tito Ctyii
jedinci tvofili dva pary, které mély néco spole¢ného. Buddha a Ananda pochézeli z kasty
vale¢nikt (khattiya) a narodili se ve stejny den, zatimco Sariputta a Moggallina pochazeli
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z kasty brdhmant a rovnéz se narodili ve stejny den. Tato pfibuznost se ukazovala také v
jejich Zivotech. Ananda byl vzdy s Buddhou; od doby, kdy se stal jeho pecovatelem, ho
nasledoval jako stin. Moggallana byl zas neoddélitelny od Sariputty, skoro vzdy mu byl
nablizku. Kdykoli Buddha v pokrocilych letech pocitil télesnou tnavu, tito tfi muzi byli
jedinymi, které pozadal, aby vykladali Uceni misto néj. To se stalo napiiklad v
Kapilavatthu, kdyZz Moggallina vyloZil dlouhou rozpravu o sebekontrole jakoZto 1éku
proti zdplavé Sesti smyslovymi prameny (S. 35, 202).

Poté, co Sariputta a Maha Moggallana doséhli arahatstvi, Buddha ozndmil spolec¢nosti
bhikkhuii, Ze ti dva jsou jeho hlavni Zaci. Néktefi bhikkhuové tim byli pfekvapeni a
dohadovali se, pro¢ Mistr takto neoznadil ty zaky, ktefi vstoupili do Radu jako prvni,
napiiklad skupinu péti asketti nebo Jasu ¢i jednoho ze tii Kassapii. Pro¢ je vSechny
piehlédl a dal piednost tém, kdo vstoupili do Radu jako posledni? Na to Buddha
odpovédeél, Ze kazdy sklizi podle svych zéasluh. Sariputta s Moggallanou po celé eény
postupovali smérem k tomuto stavu tim, Ze rozvijeli k tomu potfebné schopnosti. Jini se
zase zdokonalovali v jinych smérech. Ackoli oba hlavni Zaci byli z jiné kasty a z jiného
kraje neZ sdm Buddha, skute¢nost, Ze zaujimali pfedni misto uvnitt spolec¢nosti arahatii,
byla vysledkem jejich ¢inti. Buddha v mnoha ohledech chvalil tento uslechtily par zaku:

, Vynikajici jsou mezi mymi zZdky, vyjimecni jsou mezi mymi zdky. Ti vskutku jednaji
podle Mistrovijch rad a ndsleduji jeho doporuceni. Jsou drazi a mili tyfem shromdZdénim, jsou
hodni jejich victy a respektu.” (S. 47, 14)

,Kdyby néjakd oddand laickd Zena méla poucit svého jediného milovaného syna, udélala by
dobre, kdyby mu tekla: “Muij drahy synu, mél bys byt jako hospoddi Citta nebo Hatthaka z
Alavi,” nebot ti dva jsou p¥ikladem a vzorem pro mé laické ndsledovniky. (A ddle by méla ¥ici:)
"Kdybys vsak, muij drahy, mél odejit z domova do bezdomovi, mél bys byt jako Sariputta a
Moggallana,” nebot ti dva jsou pFikladem a vzorem pro mé bhikkhuy.” (S. 17, 23)

, Vyhleddvejte, bhikkhuové, Sariputtu a Moggallanu, nebot jsou moudfi a pomdhaji svym
spolecnikiim ve svatém Zivoté. Sariputta je jako matka, zatimco Moggallana je jako chiiva.
Sariputta je zaméfen na vycvik k dosaZeni plodu vstupu do proudu, a Moggallana na vijcvik k
dosaZeni nejuyssiho cile.” (M. 141)

Tento text muZe byt vyloZzen nédsledovné: Sariputta vedl své zaky k odetnuti prvnich
tfi pout, a tim jim pomdhal dosdhnout ,vstupu do proudu’. Timto zptisobem je odvracel
od marného kolobéhu existence a vedl je do oblasti bezpeci. Sariputta, podobné jako
matka, navadél a streZil prvni kroky svych Z4kd na stezce, ¢i jinymi slovy, umoZnoval
jim spatfit tuto cestu ke kone¢nému osvobozeni. Moggallana pak vedl ty, kdo byli takto
zabezpeceni, provézel je samostatné po jejich cesté vzhtru a podporoval je v jejich
medita¢nim cviceni aZ k dosaZeni svatosti (arahatstvi), podobné jako byl on sam veden
Mistrem. Byl jako chiiva starajici se o zdravy a silny rast svych zaka.

Obé tyto kvality lze nalézt dokonale sjednocené v Buddhovi. V Sariputtovi a
Moggallanovi vSak byly tyto kvality spiSe oddélené. Ackoli oba byli ,oboustranné
osvobozeni’, Sariputtovou hlavni pfednosti bylo spiSe intelektudlni ,osvobozeni
moudrosti’ (pafifidvimutti), zatimco Moggallinovou hlavni pfednosti bylo spise
meditativni ,osvobozeni mysli’ (cetovimutti). Tato skute¢nost se dokonale ukazuje, kdyz
se tito dva duchovni synové Buddhy staraji o Rahulu, Buddhova vlastniho syna. Jako
kazdy novy bhikkhu, mél Rihula dva ucitele — Sariputta ho ucil moudrosti a porozumeéni,
zatimco Moggallana ho ucil sprdvnému chovani a meditaci.

Jednou Sariputta ekl svému pfiteli, Ze ve srovnani s Moggallanovijmi nadobycejnymi
(magickymi) silami byl jako maly tlomek skély ve srovndni s mocnym Himélajem. Na to
mu Moggallina odpovéd€l, Ze ve srovndni se Sariputtovou silou moudrosti byl jako
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nepatrné zrnko soli ve srovnani s velkym sudem soli (S. 21, 3). Ohledné razného rozpéti
schopnosti porozuméni Buddha jednou fekl, Ze jsou otazky, které mutize pochopit a
zodpovédét pouze on sdm, ale ne Sariputta, Ze jsou jiné otdzky, které mutiZe objasnit
Sariputta, ale ne Moggallana, a Ze jsou dalsi otdzky, které mlize vyreSit Moggallana, ale ne
ostatni zaci (J. 483). Takto byli dva hlavni Zaci jako most mezi nejvyssimi kvalitami
Buddhy a moZnostmi ostatnich Zakda.

Kdy# Devadatta prohlésil, Ze ma zajem o vedeni Radu, Buddha fekl, Ze by vedeni
Sarnghy nesvéfil nikomu, ani svym hlavnim Zakam, natoz pak Devadattovi. Mezi dvéma
extrémy spolecenstvi zakt - Sariputtou a Moggallinou na jedné strané stupnice, a
Devadattou, nejzkaZenéjsim z zakd, na druhé strané — byla dlouhd a rozmanitd fada
jedinct na réiznych Grovnich dokonalosti a ctnosti. Je pfizna¢né, Ze jedind pomluva vici
dvéma hlavnim zaktm pfiSla od jednoho nasledovnika Devadatty. Bhikkhu Kokalika je
chtél pospinit, a tak fekl Buddhovi, Ze ti dva maji zIé zaméry, coZ bylo ve skute¢nosti
pfipadem Devadatty. Buddha nicméné odpovédél:

, To nefikej, Kokaliko, to nefikej! Méj pritelské a diivéfivé myslenky vuci Sariputtovi a
Moggallanovi. Jejich jedndni je dobré a laskavé.” (S. 6, 10)

Ale Kokalika i ptes takové durazné napomenuti setrval ve svém faleSném obvinéni.

vvvvv

pribytku, zatimco Sariputta a Moggallana dosahli nejvyssi blazenosti — nibbany.

Pdasobeni hlavnich Zaka v Radu

V kanonickych spisech je mnoho zprav o spole¢ném pusobeni dvou hlavnich zakda,
ktefi byli nejlepsimi pomocniky svého mistra v péci o Rad. Oba vykonali mnoho prace
ve prospéch a blaho spole¢nosti bhikkhuii. Jejich ptisobeni zaméfené na udrZeni souladu,
stability a discipliny uvnité Radu si zasluhuje zvlastni zminku. Na poz4dani Buddhy
méli jednou sdélit vypovézeni z Radu jedné krajné nedbalé a neukdznéné skupiné
bhikkhuii znamé jako ,skupina Sesti’ (chabbaggiya), na kterou Buddhovo napomenuti
nemeélo ucinek, jak je to zaznamendno v M. 70 (Kitagiri-sutta). Pravé kvtli této skupiné
byla ustanovena velka ¢ast pravidel fadové discipliny (vinaya). Nakonec se téchto Sest
bhikkhuii zachovalo tak nevhodnym zptisobem, Ze Sariputta s Moggallanou, v Cele
ctnostnych bhikkhuii a na Buddhovo poZddani, vypovédéli tuto Sestici z mista jejich
pobytu pobliz Kitagiri. Vétsina z nich pak Rad opustila (Cilavagga 1, 13-16).

Tito dva velci Zéci byli schopni dosdhnout toho, Ze se novi bhikkhuové, ktefi byli
svedeni na scesti Devadattou, se vratili k Buddhovi a Zili dal sprdvnym zptisobem. KdyZ
tehdy Sariputta udéloval napomenuti témto Spatné vedenym bhikkhuiim, ukazal pii tom
svou silu ¢teni myslenek, zatimco Moggallana pouzil své magické sily (Ciilavagga 7, 4).

RovnéZz nasledujici udalost vedla k posileni souladu v Sarigze: Jednou, kdyZ byl
Sariputta stizen nepratelstvim néjakého bhikkhua a byl jim falesné obvinén, Moggallana a
Ananda svolali vSechny pritomné bhikkhuy, aby za tcelem pouceni vyslechli Sariputtovu
distojnou odpovéd na toto obvinéni (A. 9, 11).

Kdyz byl jednou Moggallana nemocen, Sel ho Buddha navstivit a utésil ho rozpravou
o sedmi ¢lenech probuzeni. Inspirovan touto rozpravou, Moggallana znovu ziskal vladu
nad svym télem a zotavil se (S. 46, 15).

Dva hlavni Z4ci casto zili spolecné v jedné klasterni mistnosti, kde spolu vedli
mnoho rozhovord v pritomnosti svych Zakt a pro jejich prospéch, jak to ukazuje
Rozprava o neposkvrnénosti (M. 5). Moggallana takto pronesl napfiklad tyto rozpravy: M.
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15; A. 10, 84; S. 35, 202. Rovnéz stravili mnoho ¢asu udilenim pouceni svym zaktm (S.
14, 15). Kromé toho rozmlouvali s Anuruddhou o vyznamu ¢tyf zédkladd uvédomeéni (S.
47, 26-27) a rozdilech mezi zdkem, ktery se cvici (sekha), a tim, kdo se jiZ necvici (asekha)
(S. 52, 4-6). Oba hlavni zdky Buddha chvalil pro jejich prospésnou préci, nebyli vSak na
to pysni, jelikoZ byli arahati. Jednou sedéli pobliz Buddhy, pohrouzeni do hlubokého
soustfedéni zaméfené na télo. Buddha tehdy pronesl o kazdém z nich jeden z
néasledujicich dvou verst, nejprve o Sariputtovi a pak o Moggallanovi:

Jako skalni vrcholek nemiize byt otiesen,
jelikoz stoji na pevném zdkladé,
stejné tak nebude se jiz vice chvét bhikkhu,
jenz odstranil zaslepenost.” (Udana 3, 4)

S upevnényym uvédomeénim téla,
se stfezenymi Sesti oblastmi doteku,
stdle soustiedénij bhikkhu
poznd své vlastni odpoutdni.” (Udina 3, 5)

Pri jedné prilezitosti se stalo, Ze Buddha upfednostnil Moggallanovo stanovisko pied
Sariputtovym. KdyZ Mistr vykazal ze své pfitomnosti jisté hlucné a neukdznéné bhikkhuy,
zeptal se pozdé&ji dvou hlavnich Zakt, co si mysli o tom, Ze poslal pry¢ ty bhikkhuy.
Sariputta odpovédél:

,Muyslim si toto: “VznesSeny si ptdl ziistat bez starosti a prodlévat ve stavu blaZenosti zde a
nyni, a tak my bychom rovnéZz meéli ziistat bez starosti a prodlévat ve stavu blaZenosti zde a
nyni. ~“Nacez Mistr odpovédél:

,Zadrz, Sariputto, nedovol, aby v tobé takové myslenky nékdy znovu vznikly.” Potom se
obratil k Moggallanovi a poloZil mu stejnou otazku. Moggallana odpovédél:

,KdyZ Vzneseny propustil tyto bhikkhuy, tak jsem si pomyslel: “VzneSeny si pFeje ziistat
bez starosti a prodlévat ve stavu blaZenosti zde a nyni, a tak jd a ctihodny Sariputta bychom se
ted” méli postarat o tyto bhikkhuy.”” ,Dobfe feceno, Moggallano, dobfe Feceno,” fekl Mistr (M.
67).

Moggallanovy magické sily

V rozpravé o zacich, ktefi vynikali zvlastnimi dovednostmi a kvalitami (A. 1, 13),
Buddha 1ika, Ze Moggallana byl nejpredn€jsi mezi bhikkhuy, jeZ byli obdafeni magickymi
schopnostmi. Jednoho dne, kdyz Moggallana s nékterymi svymi Zaky chodil sem a tam,
Buddha ftekl bhikkhuiim, zZe Moggallina je obdafen velkymi nadobycejnymi silami a
podobni jsou i jeho Z&ci, nebot’ bytosti se sdruzuji v souladu se svou povahou a svymi
dispozicemi (S. 14, 15). Byli zde jisté i jini vynikajici Zaci, velice dovedni v téch ¢i onéch
magickych silach, ovladali v8ak pouze nékteré z nich. Bhikkhu Anuruddha a bhikkhuni
Sakula byli obdafeni silou boZzského oka, bhikkhu Sobhita a bhikkhuni Bhadda Kapilani si
dovedli vzpomenout na vzdélenou minulost, bhikkhu Sagala ovladal prvek ohné, Ciila
Panthaka byl dovedny v cestovani pomoci mentdlné vytvoreného téla a Pilinda vynikal v
komunikaci s nebeskymi bytostmi. Maha Moggallana nicméné ovladdal tyto magické
schopnosti velmi vSestrannym zptsobem. Byl mistrem rtznych magickych sil soucasné,
¢imz prekondval ostatni Zaky. Mezi sestrami podobné vynikala svymi magickymi
schopnostmi bhikkhuni Uppalavanna.
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K pfijeti téchto starych zprdv o Moggallanovjch magickych schopnostech je treba
poznat, jak takové véci mohou byt viibec moZzné. Svét takzvané hmoty, jak je vniman
péti smysly a ktery soucasni fyzici chapou jako projev energie, je pouze mala c¢ast velice
rozsahlé reality, kterd obsahuje mnoho dalSich forem rtzné vibrujici energie. Matné
predstavy o tom, skryté pod pojmy jako ,anti-hmota’, ,psychicka sila’, ,astrdl’ ¢i ,prana’,
pronikaji do sféry nasi zkuSenosti. JelikoZ vSak vnimdme pouze tizkou oblast naseho
lidského svéta, mame sklon nahliZet zdkony, kterymi je vymezen, jako absolutni. Ale
vesmir, jak ho vnimaji mudrcové, je mnohem rozsahlejsi a jeho zdkony se uplatiiuji
rovnéZ v nasem svété. Takové uplatnéni odliSnych zdkont se nazyva zazrak. Ale kdykoli
se zjevuje vyssi, rozsahlejsi svét, skute¢nym zdzrakem je spiSe to, Ze lidé mohou byt tak
uvéznéni svym tzkym ndzorem, Ze ignoruji vie, co presahuje jejich omezené schopnosti,
i pfes skutecnost, Ze projevy téchto odliSnych sil a zdkont jsou nepopiratelné pritomné.
Ale kdokoli m4, tak jako Buddha a Moggallana, vysoce rozvinutou kapacitu vnimani této
rozsahlé skute¢nosti skrze vyssi smyslové schopnosti vybrouSené rozvijenim ,Ctyf
zakladt psychické sily” (iddhipada), ten maze dosdhnout takika nekonecéného rozsifeni
vnimdni prostoru a casu. Jeho obzor a pfimé zkuSenostni poznani nezmérné vzroste a
prekroci vSechna pouta a omezeni.

Kdyz se Sariputta jednou zeptal (v M. 32), jaky druh bhikkhua je ,ozafujici’,
Moggallana odpoveédél:

,Zde, priteli Sariputto, dva bhikkhuové hovori o pokrocilé Dhammeé, jeden druhému
poklddaji otdzky a jeden druhému na né odpovidaji — takto bez obtiZi, souvisle rozprdvéji o
Dhammeé.” Buddha k tomu fekl: ,Moggallana sprdvné hovofil, kdyz takto hovofil. Nebot
Moggallana je vskutku vykladacem Dhammy.”

------

oblast smyslt. Kdo ma vice rozsifené védomi touto zkuSenosti, ten ma vice co fici. Kdo
maé osobni zkuSenost téchto mnohych cest k osvobozujici moudrosti, ten bude nejlépe
schopny hovofit o Dhammé a cinit ji pritazlivou. Priklady takovych rozprav
prednesenych Maha Moggallanou jsou: M. 15; M. 37; A. 10, 84; S. 35, 202; S. 44, 7-8.

Nyni se obratime k tomu, co kanonické texty zminuji o Moggallanovych
nadobycejnych schopnostech, seskupenych zde podle jejich druhi:

1. Proniknuti mysli ostatnich a ¢teni myslenek

Jednoho svateéniho dne (uposatha) Buddha tiSe sedél po celou noc pred
shromdzdénim bhikkhuii. Kdyz nastal ranni rozbresk, ekl pouze: ,Toto shromdzdéni je
necisté.” NaceZ Moggallina prohlédl svou mysli celé shromdaZzdéni od bhikkhua k
bhikkhuovi a uvidél, Ze jeden z nich byl zcela zkaZeny. Pfistoupil k nému a pozadal ho,
aby odesel. Kdyz se tento bhikkhu nezvedl ani na treti vyzvéani, Moggallana se ho chopil,
vyvedl ho z haly a zavfel za nim dvefe. VzneSeny pak zacal pfednaset pravidla radové
discipliny (patimokkha), nebot shromdazdéni bylo nyni cisté (A. 8, 20). Jednou Mistr
prodléval ve spolecnosti pétiset bhikkhuii, ktefi vSichni byli arahati. KdyZz se k nim
Moggallana ptipojil, ihned poznal, Ze mysli vSech téchto bhikkhuii byly prosté zékalt. Poté
jeden z téchto zaslouZzilych bhikkhuii rozpoznal Moggallanovo nadobycejné vnimani, vstal
ze svého mista a pochvélil Moggallanu nasledujicimi versi:
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,Klidné sedicimu nagovi, mudrci, jenZ piekrocCil strast,
Svou mysli pronikd Moggallana, mistr psychickych sil, mysli asketii
a nalézd je oprosténé od Ipéni.
Takto obdaten vSemi Cleny, je mudrcem, jenz prekrocil strast.
Obdatenému takovymi znaky vzddvd svou tictu i Gotama.” (S. 8, 10)

Treti zprédva fikd: Jednou, kdyZz ctihodny Anuruddha meditoval v odlouceni,
porozumél tomu, jak muZe prohloubit uslechtilou stezku vedouci k zaniku strasti skrze
¢tyti zaklady uvédomeéni. Moggallana pak pronikl Anuruddhovu mysl svou mysli, zjevil se
pred nim pomoci nadobycejné sily a pozadal ho o podrobny popis této metody (S. 52, 1-
2).

2. Boizské ucho

Jednoho vecera, kdyZ Sariputta priSel za Moggallanou, shledal, Ze jeho rysy mély tak
zafivy vzhled, Ze se ho zeptal, zda pravé neprodléval v nékterém z klidnych pribytkt
mysli (v nehmotnych oblastech). Moggallana odpovédél, Ze prodléval pouze v jednom z
nedistych pribytkf, ale Ze byl zaméstndn rozhovorem o Dhammé. Kdyz byl otdzan, s kym
Ze vedl tento rozhovor, odpovédél, Ze se VzneSenym. Sariputta poznamenal, Ze Mistr dli
nyni velmi daleko, v Sdvatthi, zatimco oni jsou v Rajagaze, a zeptal se, zda Moggallana
pouzil své nadobycejné sily, aby pfiSel k Buddhovi, nebo jestli Buddha pfiSel k nému.
Moggallana fekl, Ze ani tak, ani tak. Bylo to pomoci boZského oka a bozského ucha, jez
byly u obou rozvinuté, Ze byli schopni vést rozhovor o Dhammeé tykajici se mentdlni
schopnosti energie. Pak Sariputta prohlasil, Ze Moggallana je obdaren tak velkou silou, Ze
muiZe Zit po cely zbytek kappy (svétového obdobi), stejné jako Buddha, bude-li si to prat
(S. 21, 3). Pomoci boZzského ucha mohl Moggallina rovnéz slyset hlasy nelidskych bytosti
- bozZstev, duchd, apod. — a pfijimat od nich zpravy. Néjaky duch ho jednou varoval
pred Devadattou, ktery mél zlé zdméry vici Buddhovi a pldnoval proti nému spiknuti
(Citlavagga 7, 2).

3. Bozské oko

Jak bylo zminéno vyse, Moggallana mohl svym bozskym okem vnimat Buddhu na
velkou vzdalenost (S. 21, 3).

Jednou, kdyz Sariputta sedél v tiché meditaci, n€jaky zly duch (yakkha) ho velkou
silou udefil do hlavy. Moggallana to uvidél a ptal se Sariputty, jestli pocitil néjakou bolest.
Sariputta fekl, Ze je v porddku, jen trochu hlava Ze mu brni. Moggallina pak obdivoval
silu Sariputtova soustfedéni, a ten zas obdivoval Moggallanovu schopnost uvidét takového
ducha, jelikoZ on sdm takovou schopnost nemél (Ud. 4, 4).

Jindy Moggallana spatfil svym bozskym zrakem, jak byl kral Pasenadi poraZen v bitvé
s Licchaviyi, ale potom znovu shromazdil sv(j oddil a Licchaviye pfemohl. KdyZ o tom
Moggallana vypravél, nékteri bhikkhuové ho obvinovali z toho, Ze se falesné chlubi svymi
nadobycejnymi schopnostmi, coZ je kézensky prestupek, ktery znamena vylouceni z
Rédu. Buddha jim v3ak vysvétlil, Ze Moggallana vypravél pouze o tom, co vidél, o tom,
co se skutecné stalo, a tudiz se nejednd o pfestupek (Pardjika 4; 95, 17).
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Kromé toho ¢asto vidél ptisobeni zdkona kammy — konéni a jeho nasledkd. Znovu a
znovu pozoroval, jak ty lidské bytosti, které zlymi ¢iny skodily svym bliZznim, byly po
smrti znovuzrozené mezi nestastnymi duchy, podstupujicimi mnoho utrpeni, zatimco
jini byli svou $tédrosti a dobrymi ¢iny vyndaseni do vyssich nebeskych svéti, blizkych
svétu lidi. Casto pak témito piiklady dokladal zdkon ¢&ind a jejich nasledka (kamma-
vipaka). Takovych priklad@ je v pélijskych textech pfiliS mnoho na to, aby zde byly
uvedeny (dvé knihy sbirky Khuddaka-nikaya: P¥ibéhy ducht’ Petavatthu a ,Pfibéhy
nebeskych palact’ Vimanavatthu). Z tohoto vyplyva, pro¢ byl Moggallana slavny také jako
ten, kdo zn4 jiné svéty a rovnéZ nasledky vykonanych ¢inti.

Jednou Zzil Moggallina na Supi hoife, pobliz Rajagahy, spole¢né s bhikkhuem
Lakkhanou, jednim z tisice asketickych brdhmant, v ¢ele s Uruvelou Kassapou, ktefi byli
obraceni k Dhammeé. Jednoho rdna, kdyZ sestupovali z hory do mésta na almuZni
obchtizku, se Moggallana zacal na jistém misté cesty usmivat. KdyZz se ho jeho spole¢nik
zeptal na dtivod, Moggallana fekl, Ze neni spravny ¢as k tomu, aby o tom mluvil, a Ze mu
to fekne az v pritomnosti Mistra. KdyzZ se pak setkali s Buddhou, Lakkhana opakoval
svou otdzku. Moggallina nyni odpovédél, Ze na tom misté vidél mnoho nestastnych
duchti, poletujicich v prostoru, postiZzenych rozmanitymi druhy utrpeni. Buddha to
potvrdil jako zcela pravdivé a dodal, Ze on sam zvazuje, zda mluvit o takovych
zjevenich, jelikoZ lidé s povrchni mysli by tomu nevéfili. Buddha pak pomoci svého
univerzdlniho poznani vysvétlil, jaké jednani a jaké sklony pfivedly tyto duchy, které
Moggallana vidél, do jejich zalostného stavu (S. 19, 1-21).

4. Cestovani pomoci mentalné vytvofeného téla

,Tak jako silny muz miiZe ohnout svou nataZenou ruku ¢i natdhnout svou ohnutou ruku,”
tak rychle byl Moggallana schopny prejit z lidského svéta do nebeské fiSe. Tuto schopnost
¢asto pouzival za tcelem pouceni jinych bytosti a k obstardvéani rtiznych zéleZitosti
Sanghy. Takto poucil ,Ttiatficet boht” o ¢lancich vstupu do proudu ¢&i zkousel Sakku,
krale bohu, zdali porozumél uceni o zaniku touZeni (M. 37). V Jatakdch se uvadi, ze kdyz
Buddha vyucoval po tii mésice v jednom nebeském svété, Moggallana se tam objevil, aby
informoval Mistra o tom, co se déje v Sarigze, a zZadal ho o instrukce. Nenavstévoval
pouze bohy v oblastech smyslového potéSeni, ale rovnéz jemné€jsi Brahmovské svéty.
Jednou se objevil pred Brahmou, ktery véfil, Ze nejsou takovi asketové, ktefi by byli
schopni vstoupit do jeho fiSe, nacez Moggallina svymi otdzkami a svym nadobycejnym
vykonem otfasl sebedavérou tohoto boha (S. 6, 5). Nebo se objevil pted Brahmou
jménem Tissa, ktery byl dfive bhikkhuem, jenZ neddvno zemfel, a poucil ho o ,vstupu do
proudu’ a postupu k dosazeni kone¢ného osvobozeni (A. 4, 34; 7, 53).

5. Ovladani hmoty pomoci psychické sily

Moggallana byl rovnéz schopen ovladat to, co se jevi jako pevna hmota. Jednou
prodlévali v klastefe néjaci nedbali bhikkhuové s rozptylenou mysli, ktefi se prilis
zaméstnavali materidlnimi malichernostmi. KdyZ se o tom Buddha dovédél, pozadal
Moggallanu, aby néjakym nadobycejnym ¢inem otfasl jejich priliSnou dévérou v hmotu a
tim je podnitil k obnoveni vaZného usili. Nato Moggallana svou silou zpusobil, Ze se cely
klaster nazyvany ,Paldc Migarovy matky’ otfdsl a zachvél, jako by bylo zemétreseni.
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Touto zkuSenosti byli ti bhikkhuové hluboce podniceni a nadale byli velmi vnimavi, kdyZz
je Buddha poucoval a vysvétloval jim ,¢tyfi zaklady nadobycejné sily’ (iddhipada), ze
kterych pochézela Moggallanova nadobycejné schopnost (S. 51, 14).

Kdyz Moggallana navstivil Sakku v jeho nebeské oblasti a vidél, Ze Sakka Zije spiSe
lehkovéazné, oddéava se nebeskym smyslovym potéSenim a zapomind Uceni, Moggallana
provedl podobné magicky ¢in, kdyZ otfasl jeho nebeskym paldcem, nazyvanym ,Prapor
vitézstvi’, na ktery byl Sakka tak hrdy. To mélo na Sakku Sokujici ac¢inek a znovu si
pfipomnél uceni o zdniku touZeni, které mu Buddha stru¢n€ vylozil nedlouho predtim.
Bylo to stejné uceni, kterym Buddha pomohl Moggallinovi dosahnout arahatstvi (M. 38).

Jednou byla stizena hladomorem oblast, kde prodléval Buddha se spolecnosti
bhikkhuii, a tak nemohli obdrzet dostatek jidla. Pfi té prilezitosti Moggallina pozadal
Buddhu, jestli by nemohl pfevratit ptidu, tak aby byly zpfistupnény vyzivné latky
vespod, a oni by pak mohli byt nasyceni. Ale Buddha mu fekl, aby to nedélal, jelikoz by
to zptisobilo zkdzu mnoha Zivych bytosti. Moggallana se pak nabidl, Ze svou magickou
silou otevie cestu do zemé Kuru, aby tam bhikkhuové mohli jit pro almuznu. Buddha to
ale rovnéz odmitl. Presto vSak pfezili tento hladomor beze skod, i bez takovych
nadobycejnych zazraka (Parajika 1,2). Toto byla jedind prileZitost, kdy Buddha
neschvélil Moggallanovy navrhy.

Moggallanova nadobycejna sila se ukazuje rovnéZ v jeho schopnosti pfenédset véci na
velkou vzdélenost. Takto napfiklad donesl z Himalaje lotosové stonky, kdyZ byl
Sariputta nemocny a potteboval je jako 16k (Mahdvagga 6, 20; Cilavagga 5, 34). Jindy
pfinesl pro Anathapindiku odnoz ze stromu Bodhi, aby ji vysadil v Jetové haji (J. 78). Ale
kdyZ ho jeho Z&k Pindola pozadal, aby dokézal nadfazenost Buddhovy Sarighy nad
stoupenci jinych uceni tim, Ze pomoci magické sily sunda jistou drahocennou misu, ktera
byla zavéSena na vyvysSeném misté ve mésté€, tak aby ji nikdo nemohl sundat, Moggallana
to odmitl s tim, Ze Pindola ma dostatecnou silu k tomu, aby to udélal sdm. Ale kdyZ to
pak Pindola skute¢né provedl, Buddha ho pokaral:

,,Bhikkhu by nemél ukazovat nadobycejné sily proto, aby udélal dojem na laiky “ (Cilavagga
5, 8).

Moggallanovy minulé Zivoty

O vzpominkdch na své minulé existence Moggallina mluvil pouze jednou - v
Maratajjaniya-sutté (M. 50). V Jatakdch (vypravénich o minulych zrodech) je uvedeno, Ze
Buddha a Moggallana se ve svych minulych Zivotech setkali ¢astokrat. Méli se spolu
sttetnout ne méné neZ jednatficetkrat, a z toho tficetkrat Zil Moggallana spolecné se
Sariputtou. Silné pouto spojovalo tuto trojici i v minulych existencich. JistéZe téchto
jednatficet zaznamenanych setkdni je velmi maly pocet v porovnédni s nekonecnym
poctem zivotli, kterym prochdzi kazda bytost v samsdirfe. Neni mozné, abychom zde
reprodukovali vSech téchto jednatficet pfibéhti se vSemi jejich podrobnostmi a
pfikrasami. MtZeme z nich vybrat a zminit pouze nékteré hlavni body, které jsou
dtlezité pro porozumeéni hlavnim rystm Moggallanovy povahy.

Prvni véci, kterou v Jatakdch nalezneme, je jeho blizky vztah k Bodhisattovi.
Moggallana a Sariputta byli casto jeho bratii (J. 488, 509, 543), jeho ptételé (J. 326) nebo
jeho ministfi (J. 401). Jindy byli jeho asketicti Zaci (J. 432, 522) nebo dokonce jeho ucitelé
(J. 539). Jindy je Sariputta synem Bodhisatty a Moggallana je generalem jeho krélovstvi (J.
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525). Kdyz byl Bodhisatta Sakkou, kralem bohti, byl Sariputta meésicnim bohem a
Moggallana slune¢nim bohem (J. 450).

Druhou véci, ktera stoji za zminku, je vzdjemny vztah Sariputty a Moggallany. V
Jatakdch je mozné pozorovat, jak oba putuji vSemi vySinami i hlubinami samsary. Nékdy
vystupuji v niz8ich pozicich oproti hlavnim postavdm v daném piibéhu. V jejich vztahu
se objevuji jisté zdkonitosti. Ve vétsiné ptipadu je rozdil v jejich pozici vétsi ¢i mensi
zadny. KdyZ jsou zrozeni mezi zvifaty, jen vzacné jsou si zde rovni (pouze jako labuté —
J. 160, 187, 215, 476), vétsinou byl Sariputta zrozen jako vyssi zvifeci druh. Takto byli
zrozeni jako had a krysa (J. 37), had a sakal (J. 315), ¢lovék a sakal (J. 490). Kdyz se zrodili
jako lidské bytosti ve svétskych profesich, byl Sariputta vzdy ve vyssi pozici nez
Moggallana: jako kralovsky princ a kralovsky ministr (J. 525), kralovsky ministr a syn
sluhy (J. 544), vozataj vladce-Bodhisatty a vozataj krale Anandy (J. 151). Jednou byl
Moggallana mési¢ni btth a Sariputta moudry asketa Narada (J. 535). Ale kdyZ se oba zrodili
jako asketové ¢i bohové, vétSinou byli ve stejném postaveni. Jednou se vSak stalo, Ze
Sariputta byl mési¢nim bohem a Moggallana vyssim slune¢nim bohem (J. 450). Jednou byl
Sariputta kradlem nagii (hadich boht) a Moggallana kralem jejich nepratel Supannii (ptacich
bohti) (J. 545).

Pouze jednou vystupuje Moggallana v Jatakdch bez Sariputty, kdyz zastava Grad kréle
boht Sakky. V M. 37 napomind jednoho ze svych nédstupct tohoto tfadu. Tehdy se jako
Sakka objevil na zemi, aby ukaznil jednoho lakomce, na kterého naléhal, aby byl stédry a
vedl ho tak k lepSimu znovuzrozeni (J. 78). Ale jindy Zili Sariputta a Moggallana na zemi
jako lakotni obchodnici, ktefi ukryli mnoho pen€z, a po smrti se zrodili v blizkosti svého
ukrytého pokladu, jako had a krysa (J. 73).

V jednom pfibéhu se Moggallana zrodil jako Sakal, ktery kdyZ jednou uvid€l mrtvého
slona, tak natolik zatouZil po jeho mase, Ze prolezl sttevnim otvorem piimo do slonich
utrob, kde se naZral, jak nejvice mohl, ale pak nebyl schopny znovu vylézt a trpél
smrtelnym strachem — pusobivy symbol nebezpeci smyslové zadosti (J. 490).

V proslulém piibéhu o Zakonu Kuruii (J. 276) je Moggallina vratnym ve skladu obili a
Sariputta obchodnikem. Oba byli velmi dtsledni v dodrzovani zdkona nekradeni a
nepodvadéni.

Posledni dny Moggallany

Pal roku pfed Buddhovou parinibbanou smrt definitivné rozdélila dva pratele.
Sariputta odesel za tplnku mésice Kattika (fijen-listopad) v misté svého narozeni, v domé
svych rodic¢ti, daleko od Moggallany. Pravé jako doséhli arahatstvi na riznych mistech,
byli rovnéz odlouceni pfi svém odchodu, ackoli po dlouhy c¢as byli tak blizko jeden
druhému.

Brzy po odchodu ctihodného Sariputty, Mara — zt€lesnéni zla a pan smrti — uplatnil
svlij narok na Moggallanovo smrtelné télo tim, Ze vstoupil do jeho stfev. Nemohl ho
ovlddnout tak, Ze by vstoupil do jeho hlavy, nebot mél pristup pouze do niZsich caker.
Moggallana mu nicméné klidné fekl, aby odeSel, nebot ho dobie rozpoznal. Mara byl
velmi prekvapen, Ze byl odhalen tak brzy, a ve svém klamu si pomyslel, Ze ani Buddha
by ho nerozpoznal tak rychle. Ale Moggallana cetl jeho myslenky a znovu mu prikéazal,
aby odesel pry¢. Mara vystoupil skrze Moggallanova tsta a postavil se ke dvefim domu.
Moggallana mu fekl, Ze ho zna nejen od tohoto dne, ale zn4 i jeho minulost a jeho ptivod.
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Pri této prilezitosti Moggallana pouZil tfi nadobycejné schopnosti: boZzské oko, ¢teni mysli
a vzpominku na minulé Zivoty. Bylo to pouze pfi této prileZitosti, zminéné v M. 50, kdy
Moggallana mluvi o vzpomince na svou vzdalenou minulost. Toto je podstata toho, o cem
hovoril:

Prvnim Buddhou, ktery se objevil v tomto ,stastném obdobi’ (bhadda-kappa), byl
Kakusandha. Zil v dobg, kdy se lidé dozivali 40 000 let a kdy se stalo zfejmym prvni
zatemnéni zlatého véku, jelikoZ kralové ztraceli zajem o dobro a objevila se prvni kradez.
Zivotni energie lidi se tak zkratila na polovinu (z 80 000 let). Tehdy byl Moggallina
Marou, viidcem démonti, panem niZsich svétd, a jeho jméno bylo Mara Diisi. M€l sestru
jménem Kali, jejiz syn se stal Marou nasi doby. Proto stal u dvefi pred Moggallanou jeho
vlastni synovec. KdyZ byl Moggallana v té vzdalené dobé Marou, napadl hlavniho Z4ka
tehdejsiho Buddhy tim, Ze se zmocnil né&jakého chlapce a zranil stfepem tohoto zZdka na
hlavé tak, Ze z ni tekla krev. Kdyz to uvidé€l Buddha Kakusandha, fekl: ,Mara vskutku
nezna miru,” nebot’ i zIé skutky mohou byt umirnéné. Pod vlivem pohledu Vzneseného
se mentalni Marovo télo rozpustilo, nacez se Mara zrodil v nejhlubsim pekle. Chvilku
predtim byl pdnem vSech pekelnych svét a nyni se sdm stal jednou z pekelnych obéti.
Chvilku predtim byl nejvétsim tryznitelem a nyni sim podstupoval tato strasna muka.
Tak rychlé je zména samsarické pozice. Po mnoho tisic let musel Moggallana trpét v pekle,
jakoZto trest za svou lehkovaznost viaci arahatovi. Deset tisic let musel travit sdm v
pekelném jezefe, obdaren télem clovéka a hlavou ryby, pravé jak to namaloval Pieter
Breughel ve svych obrazech z pekla. Kdykoli dvé kopi jeho tryznitelt probodla jeho
srdce, poznal, Ze uplynulo tisic let z jeho muk (M. 50).

Po tomto stietnuti s Marou, které v jeho mysli znovu vyvolalo vzpominku na utrpeni
samsary, ze které byl nyni navZzdy osvobozen, Moggallana pocitil, Ze ¢as jeho posledni
existence pomalu vyprsel. JelikoZ byl arahat a nevidél divod k tomu, aby pouZzil silu své
vile a prodlouzil svou existenci aZ do konce tohoto obdobi, klidné nechal ptisobit zakon
nestélosti, aby Sel svym pfirozenym smérem.

Tak jak to ucinilo mnoho velkych mudrct Vychodu a mnoho probuzenych arahatii,
zanechal i on po sobé jisty druh autobiografie ve versich, kde shrnul to, jak prosel
jakoZto osvobozeny vSemi situacemi svého Zivota neotfesen a bez chvéni. Uddlosti, které
ostatni zcela pohltily, ho nechavaly klidnym. Jeho verse ve sbirce Theragatha mohou byt
shrnuty takto: Zaddnd samsarickd pozdviZeni, kterd se mu neobycejné zjevovala, nemohla
otfast jeho rovnovahou, jelikoz byl arahat. Utrpeni svéta se ho jiz vice nedotykalo, jelikoz
zil v miru, ktery pfekracuje veSkerou bolest a neklid existence.

VerSe zacinaji udélostmi jeho Zivota v tomto svété. Kdekoli ostatni touzili po
majetku, on jako lesni asketa byl spokojeny s odfikavym Zivotem a mél mélo prani (Th.
1146-1149). Jednou, kdyz ho néjakd nestoudnice chtéla svést, odmitl ji, podobné jako
Buddha odmitl tfi Marovy dcery (1150-1157). KdyZ zemfel jeho nejlepsi ptitel Sariputta,
nebyl stizen trapenim jako Ananda, ktery jesté nebyl arahat, ale ztstal neotfesen ve svém
klidu (1158-1163). Potom se jeho verSe obraci k udédlostem nadobycejné povahy: kdyz
zattasl klasterem (1164) nebo kdyZ neochvéjné meditoval v horské rozsedling, uprostied
hromti a bleskii (1167). Zil s uklidnénou mysli na odloudenych mistech, jako opravdovy
dédic Buddhy, kterému se klani i Brahma (1169). Nasledujici verse (1169-1173) jsou
urceny povércivému brahmanovi se §patnym nézorem, ktery urdzel Maha Kassapu, kdyz
ho vidél, jak jde pro almuznu. Moggallana ho varoval pfed nebezpecim takového jednéni
a nabadal ho k tcté k arahatiim. Pak chvali Sariputtu (1176) a zda se, Ze nasledujici verse
(1177-1181) jsou Sariputtovou vlastni chvalou Moggalliny. Znovu prohliZi a tési se z
dosaZeni cile svého Zivota bhikkhua (1182-1186). Posledni verse (1187-1208) jsou shodné s
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témi, které jsou zaznamenané v M. 50 pii jeho setkani s Mirou (jak je stru¢né uvedeno
vyse).

Smrt Maha Moggallany

Buddha, obklopeny mnoha svymi Z4ky, dosdhl parinibbany miruplné a klidné v
meditaénim pohrouZeni (¢tvrté jhané), do kterého vstoupil s dokonalou sebekontrolou.
Sariputtova parinibbana v jeho rodném domé€, za tcasti bhikkhuii, ktefi ho doprovazeli,
byla podobné klidnd, ackoli na rozdil od Buddhy Sariputta pfed svym odchodem téZce
onemocnél. Ananda odesel ve 120 letech, kdyZ pti meditaci rozvinul prvek ohné tak, Ze
se jeho télo roztavilo v Zaru a zmizelo, nebot’ si nepral byt bfemenem tém, ktefi ho méli
pohibivat. S ohledem na klidny odchod Mistra a téchto dvou Zakti by nékdo mohl
podotknout, Ze v pfipadé Moggallany by rozpad jeho téla pfi smrti probihal podobné,
kdyby i vn€jsi okolnosti mély podobnou povahu. Ale v Moggallanové pripadé to bylo
velice odlisné, ackoli hrtizna povaha jeho smrti neotfasla jeho pevnou a klidnou mysli.

Muaha Moggallana odesSel ctrnéct dni po svém priteli Sariputtovi, na podzim pfi
novoluni meésice Kattika (fijen-listopad). Velkd Buddhova parinibbana nastala za
upliikové noci mésice Vesakha (v kvétnu), to jest pal roku po parinibbané jeho dvou
hlavnich z&kt. Buddhovi bylo tehdy 80 let, zatimco Sariputtovi a Moggallanovi bylo
obéma 84 let.

Toto byly okolnosti Moggallanovy smrti: Po smrti Niganthy Nataputty (téZ Mahaviry),
viidce asketického fadu jinistii, vznikla mezi jeho stoupenci ostrd rozepre ohledné jeho
uceni, nasledkem c¢eho? jejich Rad ztratil své oddané piiznivce a podporovatele. Jinisté
byli rovnéZ pouceni o tom, co Moggallina vypravél ze svych nebeskych vyletl: Ze
ctnostni Buddhovi nasledovnici se po smrti znovuzrodili v nebeskych svétech, zatimco
stoupenci jinych uceni, ktefi postrddali ctnostné chovani, spadli do nestastnych
podlidskych stavii existence. Toto rovnéz pfispélo k tipadku povésti ostatnich uceni,
vcetné jinisti. Jedni obzvlasté podli jinisté z Magadhy byli tak rozzufeni touto ztratou
vefejné vaZenosti a podpory, Ze se chtéli Moggallany zbavit. AniZ by hledali pfic¢iny v
sobg, vidéli vinu vné a zaméfili svou zast a nenavist na Maha Moggallanu. JelikoZ se
rozpakovali vykonat vrazdu sami, pojali jiny pldn. I v onéch dnech existovali
profesiondlni zlocinci, pfipraveni zabijet za Gplatu. I tehdy byli takovi lidé, ktefi se
nerozpakovali udélat za penize cokoli. A tak si tito zlomyslIni jinisté najmuli takovy gang
a nafidili mu, aby Moggallanu zabil.

Tehdy Maha Moggallana Zil osaméle v lesni chaté v Kalasile. Po svém stfetnuti s
Marou poznal, Ze konec jeho dni se blizi. PotéSen blaZenosti osvobozeni nyni citil své télo
jako prekdzku a bfemeno. Proto netouzil pouZit své schopnosti, aby udrzel télo pfi
zivoté po zbytek obdobi. Presto, kdyZz uvidél prichdzet bandity, udélal své télo
neviditelnym pomoci nadobycejné sily. Banditi pfisli do prdzdné chaty, a i kdyZz hledali
vSude, nemohli ho najit. Odesli zklamani, ale vratili se druhy den. Po Sest nésledujicich
dni jim Moggallana unikal stejnym zptisobem. Jeho motivaci nebylo spasit své télo, ale
ochranit bandity pred strasnymi nasledky jejich ¢inu, ktery by je nevyhnutelné dovedl ke
znovuzrozeni v pekle. Chtél je uSetfit takového osudu tim, Ze jim poskytne ¢as, aby to
znovu uvazili a zdrzeli se takového zloc¢inu. Ale jejich touha po slibenych penézich byla
tak velka, Ze vytrvali a vratili se i sedmy den. Jejich vytrvalost byla ,odménéna’, nebot
sedmého dne Moggallana néhle ztratil magickou kontrolu nad svym télem. Jeden ohavny
¢in, ktery spachal v daleké minulosti (zptsobeni smrti svych rodi¢ti), jest€ nebyl
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odpykan, a dozrani nasledku tohoto ¢inu ho zastihlo pravé nyni, jako kdyz je nékdo
nahle stizen téZkou nemoci. Moggallana poznal, Ze je nyni neschopen tuniku. Banditi
vstoupili, srazili ho na zem, zldmali mu vSechny udy a nechali ho leZet v krvi. Ihned
vSak sklidili svou odplatu a rovnéz je stihla néjakd nemoc, ktera byla uvolnéna jejich
ni¢emnym skutkem, a tak v pobldznéni rychle odesli a vice se o néj nestarali.

Ale Moggallanova fyzicka a psychickd sila byla velkd, a jeho Zivotni energie jesté
nezanikla. Znovu nabyl védomi a byl jesté schopny dopravit se k Buddhovi. Zde, v
Mistrové pfitomnosti, na posvatném misté a u zdroje nejhlubsiho miru, Moggallana
vydechl naposled. Vnitini mir, ve kterém prodléval od té doby, co dosahl arahatstvi, ho
jiz nikdy neopustil. Neopustil ho ani v poslednich sedmi dnech jeho Zivota, které byly
tak bourlivé. Ale i tato hrozba zdhuby byla pouze vnéjsi. Takova je cesta toho, kdo je
zaslouzily, zcela ,uzdraveny’ a ma vladu nad svou mysli. Jakékoli ¢iny, které vykonal v
minulosti a jeZ by mohly zptisobit nasledky v jeho pfitomném Zivoté, mohou nicméné
napadnout pouze jeho télo, avsak jiZ ne ,jeho’, jelikoZ ,on’ se jiZ vice neztotozZiiuje s
¢imkoli, co je nestdlé. Tato posledni prihoda Moggallanova Zivota vsak také ukazuje, Ze
zakon kamma-vipaka (¢in-nasledek) ma vétsi silu nezZ nadobycejny vykon tohoto mistra
magie. Pouze Buddha mohl ovladat nasledky svych ¢inti do takové miry, Ze nic nemohlo
zpusobit jeho pfed¢asnou smrt.

Po odchodu Sariputty a Moggalliny Buddha prohlésil:

,Toto shromdzZdéni, bhikkhuové, mi vskutku p¥ipadd prdzdné, nyni kdyZ Sariputta a
Moggallana dosdhli konecného odpoutdni. Nemdm vSak starosti o misto, kde dli Sariputta a
Moggallana.

Ti, kdo v minulosti byli zaslouZili a dokonale probuzeni, tito VzneSeni rovnéz méli takovy
vynikajici pdr Zdki, jako jsem mél jd Sariputtu a Moggallanu. Ti, kdo v budoucnosti budou
zaslouZili a dokonale probuzeni, tito VzneSeni rovnéz budou mit takovy vynikajici pdr Zdkii,
jako jsem mél jd Sariputtu a Moggallanu.

Nddherné je to a zdzracné, bhikkhuové, kdyz tito Zdci jednaji v souladu s doporucenim
téchto mistrii, v souladu s jejich radami, jsou drazi ctyfem shromdzdénim a jsou jimi milovani,
uzndvani a chvdlen.

Nddherné je to a zdzracné, bhikkhuové, kdyz se tito Tathagatové poté, co takovy pdr Zdkii
dosdhne konecného odpoutdni, netrdpi ani nenafikaji. Nebot jak by mohlo byt mozné, aby
nezaniklo to, co je zrozené, co vstoupilo v byti, co je zformované a je predmétem zdniku? To
vskutku neni mozné.

Proto, bhikkhuové, prodlévejte, sami sobé ostrovem, sami sobé utoCistém a neméjte jiné
utocisté. Méjte Dhammu jako ostrov, Dhammu jako 1itocCisté a neméjte jiné titociste.

A jak, bhikkhuové, bhikkhu prodlévd, sdm sobé ostrovem, sdm sobé iitoCistém a nemd jiné
utocisté? Jak md Dhammu jako ostrov, Dhammu jako titocisté a nemd jiné titocisté? Zde,
bhikkhuové, bhikkhu prodlévd u téla, naziraje télo, u pocitovdni, naziraje pocitovdni, u mysli,
naziraje mysl, u jevii, naziraje jevy, s horlivosti, jasnym chdpdnim a uvédoménim, kdyz opustil
Zddostivost a zdrmutek vzhledem ke svétu. Takto, bhikkhuové, bhikkhu prodlévd, sim sobé
ostrovem, sdm sobé titocistém a nemd jiné itoCisté, takto md Dhammu jako ostrov, Dhammu
jako titocisté a nemd jiné vitocCisté. Ti, kdo prodlévaji, sami sobé ostrovem, sami sobé titocistém a
nemaji jiné iitoCisté, kdo maji Dhammu jako ostrov, Dhammu jako tito¢isté a nemaji jiné
utoCisteé, ti rozptyli temnotu — bhikkhuové, jez jsou horlivi v cviceni.” (S. 47, 24; Ukkacela-sutta)

Tak pravil Mistr.
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Dodatek

Zde je ukazka zplisobu Maha Moggallanova vykladu Dhammy, kde vymezuje Spatné
a dobré charakterové vlastnosti cviciciho se Zdka a prakticky se zaméfuje na zkoumani
vlastnich chyb a jejich odstraniovéni. Lze zde spatfit rozliSujici analyticky zptisob Maha
Moggallanovy teci (vibhajjavayd), ktery dobfe vystihuje smysl rozpravy a ktery je vlastni
vSem moudrym vyklada¢tm Dhammy.

Mn 15. Anumana-sutta — Usudek

Tak jsem slysel. Jednou ctihodny Maha Moggallana prodléval v kraji Bhagga, ©
Sumsumaragiri, v hdji Bhesakala, v Jelenim parku. Zde ctihodny Maha Moggallana oslovil
bhikkhuy: ,Prdtelé, bhikkhuové.” - ,Priteli,” odpovédeli bhikkhuové. Ctihodny Mahd
Moggallana pravil:

Spatné vlastnosti

,Prdtelé, ackoli néjaky bhikkhu takto poZddd: “Necht mne ctihodny napomene, nebot
pottebuji byt napomenut ctihodnym, ~ avsak je-li obtizné ho napomenout, jelikoZ je obdaren
vlastnostmi, jez ho ¢ini obtizné napomenutelnym, je-li netrpélivy a nepfijimd sprdvné poucent,
pak si o ném jeho spolecnici v Cistém Zivoté mysli, Ze by nemél byt napomindn ani poucovdn,
nebot ho povazuji za nediivéryhodného. A jaké vlastnosti ho Cini obtizné napomenutelnijm?

(1) Zde md bhikkhu zld p¥dni a je pod vlddou zljch pFdni...

(2) Bhikkhu vychvaluje sebe a hanobi ostatni...

(3) Bhikkhu je hnévivy a je pfemozZen hnévem...

(4) Bhikkhu je hnévivy a mstivy kviili hnévu...

(5) Bhikkhu je hnévivy a vzpurny kviili hnévu...

(6) Bhikkhu je hnévivy a prondsi slova vyfcend v hnévu...

(7) Bhikkhu je pokdrdn a odporuje kdrajicimu...

(8) Bhikkhu je pokdrdn a pomlouvd kdrajiciho...

(9) Bhikkhu je pokdrdn a opldtkou kdrd kdrajiciho...

(10) Bhikkhu je pokdrdn a vykrucuje se, vede feci stranou a projevuje hnév, nendvist a

rozhofcenost...

(11) Bhikkhu je pokdrdn a schdzi mu vysvétleni svého jedndni...

(12) Bhikkhu je pohrdavyj a panovacny...

(13) Bhikkhu je zdvistivy a sobecky...

(14) Bhikkhu je falesny a podvddi...

(15) Bhikkhu je zarputil§ a arogantni...

(16) Bhikkhu Ipi na svyjch vlastnich ndzorech, pevné se jich drzi a téZce se jich vzddvd.

Prdtelé, toto jsou vlastnosti, jez ¢ini bhikkhua obtizné napomenutelnym.

Dobré vlastnosti
Pritelé, ackoli néjaky bhikkhu takto nepozddd: “Necht mne ctihodny napomene, nebot

pottebuji byt napomenut ctihodnym, = avsak je-li snadné ho napomenout, jelikoZ je obdaren
vlastnostmi, jez ho ¢ini snadno napomenutelnym, je-li trpélivy a p¥ijimd sprdvné poucent, pak si
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o ném jeho spolecnici v Cistém Zivoté mysli, Ze miiZe byt napomindn a poucovdn, nebot ho
povazuji za diivéryhodného. A jaké vlastnosti ho Cini snadno napomenutelnym?

(1) Zde nemd bhikkhu zld pFdni a neni pod vlddou zlijch p¥dni...

(2) Bhikkhu nevychvaluje sebe a nehanobi ostatni...

(3) Bhikkhu neni hnévivy a neni pfemoZen hnévem...

(4) Bhikkhu neni hnévivy ani mstivy kviili hnévu...

(5) Bhikkhu neni hnévivy ani vzpurny kvili hnévu...

(6) Bhikkhu neni hnévivy a neprondsi slova vy#cend v hnévu...

(7) Bhikkhu je pokdrdn a neodporuje kdrajicimu...

(8) Bhikkhu je pokdrdn a nepomlouvd kdrajiciho...

(9) Bhikkhu je pokdrdn a nekdrd opldtkou kdrajiciho...

(10) Bhikkhu je pokdrdn a nevykrucuje se, nevede feci stranou a neprojevuje hnév, nendvist

ani rozhoicenost...

(11) Bhikkhu je pokdrdn a neschdzi mu vysvétleni svého jedndni...

(12) Bhikkhu neni pohrdavy ani panovacny...

(13) Bhikkhu neni zdvistivy ani sobecky...

(14) Bhikkhu neni faleSniyj a nepodvdds...

(15) Bhikkhu neni zarputilyj ani arogantni...

(16) Bhikkhu nelpi na svijch vlastnich ndzorech, nedrzi se jich pevné a snadno se jich

vzddod.

Prdtelé, toto jsou vlastnosti, jez ¢ini bhikkhua snadno napomenutelnjjm.

Usudek

Nyni, prdtelé, by si mél bhikkhu udélat takovyto visudek :

(1) “Ten, kdo md zld p¥dni a je pod vlddou zljch pFdni, je mi nemilyj a nepfijemny. Kdybych
sdm mél zld p¥dani a byl pod vlddou zljch ptdni, byl bych nemily a nepfijemny ostatnim.
Bhikkhu, ktery toto pozndvd, by mél takto povzbudit svou mysl: “Nebudu mit zld pFdni a
nebudu pod vlddou zlych pidni.” (2-16) “Ten, kdo vychvaluje sebe a hanobi ostatni, je mi nemily
a nepfijemny...”

Sebezkoumani

Nyni, prdtelé, by mél bhikkhu takto zkoumat sdm sebe:

(1) "Mdm zld prdni a jsem pod vlddou zljch prdni? =~ KdyzZ p¥i tom pozndvd: “Mdm zld
prdni a jsem pod vlddou zljch pidni, ~ pak by mél v sobé vyvinout isili za vicelem opusténi
téchto zljch a neprospéSnijch stavii. Ale kdyz pfi tom pozndvd: “Nemdm zId pidni a nejsem pod
vlddou zlych prdni,” pak miiZe prodlévat radostné a s nadSenim se dnem i noci cvicit v
prospésnijch stavech. (2-16) “Vychvaluji sebe a hanobim ostatni?” ...

Pritelé, kdyz bhikkhu takto zkoumd sdm sebe a vidi, Ze jesté zcela neopustil tyto zlé a
neprospésné stavy, pak by mél v sobé vyvinout usili za vicelem tiplného opusténi téchto zlijch a
neprospésnych stavii. Ale kdyz bhikkhu takto zkoumd sdm sebe a vidi, Ze jiZ zcela opustil tyto
zIé a neprospésné stavy, pak miiZe prodlévat radostné a s nadSenim se dnem i noci cvicit v
prospésnijch stavech.
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Zavér

Pritelé, jako kdyby si néjaky mlady clovek, s mladistvym vzhledem, jenZ se rdd zdobi,
prohliZel obraz své vlastni tvdie v Cistém a jasném zrcadle nebo v Cisté, klidné vodé, a uvideél by
na ni spinu ¢i poskvrnu, vynaloZil by usili k tomu, aby ji odstranil. Ale kdyby na ni neuvidél
Spinu ¢i poskvrnu, byl by spokojen: “Je to pro mé zisk, Ze jsem takto Cisty. = Podobné, prdtelé,
kdyz bhikkhu takto zkoumd sdm sebe a vidi, Ze jesté zcela neopustil tyto zIé a neprospésné stavy,
pak by mél v sobé vyvinout usili za icelem tiplného opusténi téchto zlych a neprospésnych stavii.
Ale kdyz bhikkhu takto zkoumd sdm sebe a vidi, Ze jiZ zcela opustil tyto zIé a neprospésné stavy,
pak miiZe prodlévat radostné a s nadSenim se dnem i noci cvicit v prospésnijch stavech.

Tak pravil ctihodny Maha Moggallana. Spokojeni bhikkhuové se zaradovali ze slov
ctihodného Maha Moggallany.

Slovnik:

Arahat: Ten, kdo je zaslouzily, kdo je oprostény od zakalt.

Bhikkhu a Bhikkhuni: Ten/ta, kdo Zije z almuZnich dart. Buddhuv Zdk/ Zdkyné, ktery/ odeSel do
bezdomovi.

Devata: Bozska bytost.

Dhamma: Buddhovo uceni; v jiném smyslu téz véc, jev, stav, pravda, zakonitost.

Paccekabuddha: Individudlni (sdm pro sebe probuzeny) Buddha, ktery vlastni silou dosahl probuzeni,
nevyklada vSak nauku a disciplinu.

Parinibbana: Kone¢né odpoutdni (vyhasnuti), kone¢né vystoupeni z kolobéhu znovuzrozovani.

Thera: Bhikkhu, ktery je ¢lenem Fadu nejméné deset let.

Editor textu a pali slov: Bhikkhuni Visuddhi

PreloZeno z anglické verze Great Disciples of the Buddha - Maha Moggallana; Nyanaponika
thera&Hellmuth Hecker; The Wheel Publication; Buddhist Publication Society, Kandy, Sri Lanka. Preklad
Stépan Chromovsky. Uvodni Foto: Ivory carved tusk depicting Buddha life stories; National Museum,
New Delhi.
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